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સુદ્રફઃ ચીમનલાલ ઈશ્વરલાલ. 
સુદ્રષસ્થાનઃ “ વસનત જુદ્ર્ય0ાલય ? ક્ષામળાની પોળ: અમદાવાદ 


પર્માપરેઃ ખ્રચ્યાજૂ, અર્થાસશેર વાર્તાયામ્‌, મચાનચૌ 
સ્ળ્સસોસ્યાસ્‌, થાયછે ચલાસામ્‌ છેતલમિરન્બોજ્નસાળા 
જૉજ્્યાપ- રસિદ ચ્ચલતેડમ્યુય્ચે ચ મગુઝિમય- 
₹શાપયતિ, પશાયાવચખનિચાવશારએ ચ યકસસિ 
પણીપસ્લથૅનિચાના ગુષાથયસ્ચયજસેળામ્‌ । 
આજયસ્સમૅષર્માળાં શાત્વકાગ્થીક્ષજી' મતા ॥ 
૧મોસ્ણિયમથેશાશન્‌. 


મંસ્તાવના 


ં શ 

આ પ્રવેશિકા, ગૂજરાત અને આખા હિંદુસ્તાનમાં હમણાં 
ચાલતી રાષ્ટ્રીય કેળવણીની પ્રજૃત્તિતું એક નાનુંસુતું પરિણામ 
છે. આ પ્રરૃત્તિતે આપણે રાષ્ટ્રીય કેળવણીની પ્રેકત્તિ કહીએ 
છીએ ખરા પશુ આ કે!ઈ કેળવગીતો ખાસ પ્રકાર નથી. 
ખરી કેળવણી એ કેળવણી જ છે. એ ખરી કેળવણીને જ 
આપણે રાષ્ટ્રીય કેળવણી કહેવી પડે છે તે આપણું દુર્ભા- 
ગ્ય સૂચવે છે. ખરી કેળવણી સ્વાભાવિક રીતે હમેશાં 
રાષ્ટ્રીયત્વતી જાવનાતે અનુકૂળ ધડાયેલી હોય છે. આ- 
પણા દેશ્રમાં એમ અત્યાર સુધી થયું નથી. એ રાષ્ટ્રીયત્વની 
ભાવનાને અતુફૂલ કેળવણીની જે પ્રેરૃત્તિ આપણે શરૂ કરી 
તેને જ રાષ્ટ્રીય કેળવણી કહીએ છીએ. એ અમુક ખોડ 
પૂરી પાડવાને અસ્તિત્વમાં આવેલી છે. એને! અર્થ માત્ર 
એટલે[જ છે કે રાષ્ટ્રીયત્વની દદદ અહીં ઉપેક્ષા પામેલી 
નથી. કોઇ લાકડું એક બાજુ વળી ગયું હોય તો. તેને 
સીધુ કરવા વિરૂદ્ધ દિશામાં વાળવું જેધ્એ એવો એરિસ્ટો- 
ટલે કહેલો! કેળવણીનો સિદ્ધાન્ત પણુ રાષ્ટ્રીય કેળવણીને 
લાગુ પાડવો જ ભેઇએ એમ હુ માનતો નથી. રૂપકમાં 


હ 


મૂકેલા એ સિદ્ધાન્તમાં રૂપકમાં રહેલી અસ્પછુતા અને ન્નેખમ 
રહેલાં છે. 
રાષ્ટ્રીય કેળવણી, ધર્મ નીતિ વગેરે સમાજની-જવનની 
ખીજ પ્રભત્તિઓ જેવી એક ચેતન્યપ્રજૃત્તિ છે. ચેતન્યપ્રશૃત્તિઓ 
ઉગે છે, વધે છે, ફૂલે છે, તેમને ચોક્કસ દિશાએ, કૈ 
માટીતિઓ, હમેશનાં હોતાં નથી. કેળવણીનું પણુ એવું કોપ 
રાશ્રત સ્વ;્પ આંકી શકાય નહિ. પણુ જેમ દરેક 
વધવામાં, ફેરફ્‌ારમાં પણુ અમુક અતર્ભૂત સ્થાયી રહસ્ય 
કે તત્વ હોય છે તેમ ૪ેળવણીમાં પણુ એવાં તત્ત્વો, એવા 
સિદ્ધાન્તો છે. 
કેળવણી સ્વભાષામાં આપવી નેએ એ એક આવો 
સિદ્ધાન્ત છે. હાલ આપણી પાસે નેપતાં સાધનો નથી, 
ભાષા વિકસેલી નથી, દરેક શાસ્ના શિક્ષણુ માટે ભ્યાવસ્યક 
માહિત્મ નથી વગેરે હછીકતથી આ સિદ્ધાન્તના પ્રદેશની 
મર્યાદા અકાય છે; જે કે આ પહદતિ આ અપૂર્યુતાનો 
ઉપાય નથી જ. એવો ખીજ સિદ્ધાન્ત, આપણી કેળવણી 
આપણી રીતભાત, ટેવ, માનસિક વલણુ, સસ્કારો વગેરે 
પરિસ્થિતિતે અનુકૂળ હોવી જેઇએ, એ છે. આની સામે 
પણુ અનેક દલીલો, *' માણુસ નત એક છે, માટે કેળવણી 
ભિન્ન હોઇ શકે નહિ; ઇ્લડમાં ગણિતશ્ષારમ શીખવાય 
તેથી ભિન્ન ગણિતશાસ્ર હિ'દુસ્તાનમાં ન હોઈ શ્રકે” વગેરે 
થાય છે. આવી દલીલં ઘણીવાર અસ્તાન ઉપર, ધણીવાર 
લતુષેમ છુટુસ્થજુતૂ વચનના આડબર ઉપર, ધણીવાર 


હ 


આપણી પ્રજનના વૈશિષ્ટથની ઉપેક્ષા કે અવજ્ઞા ઉપર્‌ રચાય 
છે. આખી માણુસ જાતને ખરેખર એક જેનાર નજર તો 
દેશપરત્વે દેળવશ્ીએ લીધેલ નૂદાં જૂદાં રૂપોમાં રહેલ કેળ- 
વણીનું એક સ્વરૂપ જર્‌ર જેઇ શકશે. પણુ આ ચર્ચામાં 
વધારે ઉતરવું મારા પ્રયાજનને આવશ્યક નથી. માત્ર હ 
એટલું જ ઉમેરવા માગુ' છું કે આ સિદ્ધાન્તોની ગમે તેવી 
સર્યાદા રવીકારીએ તો પષુ એટલું તો પ્રેલ્તિ થાય છે કે 
જે જે શાસ્રો આપણા દેશમાં વિટાસ પામેલાં હોય તે 
શાજ્રાના અભ્યાસ આપણી પ્રણાલિકાએ અને આપષી ૫ 
ભ્રાષાદ્દારા પ્રથમ કરવો જેધએ; ગ્યને તેમાં પક્ચિમિ ટરેલી 
વિશિષ્ટ પ્રગતિને આપણાં શાજ્રા સાથે સમન્વય કરવો 
_જેદએ. આ સહાટાર્યમાં આના જેવા લધુ પ્રયત્નને પણુ 
'રથાન છે એવી આરથાથી આ પ્રવેશિકા ૯ખવા છુ ત્રવૃત્ત 
થયો છુ. 


આવી રીતે કયાં ડયાં શાસ્રા આપણી પહતિથી સીંખવી 
શકાય એ હકીકતતે પ્રશ્ન છે અને તેમાં મતભેદને અવકાશ 
છે; પષ્યુ એવા મતભેદ "તાં ફ્લિસુષ્રી, કાવ્યશાસ્ખ,, અને , 
ક્રમાણુ4ાસ્સ એ એવાં શાસ્રા છે એ સબધી ઝાઝો મતભેદ 
હોવા સજ્વ નથી. જે શાખ્નોમાં પ્રયોગો કરવ!ની અહ જરૂર 
નથી અને નેની પ્રેગ્તિ કવળ મનન અને ચ્ત્તના યોગ્યી 
ચઈ રકે છે તેવાં શાજ્તામાં હિંદુરતાને ઘણા કાલ પહેલા 
ઊ'મી ૩ગ્તિ કરેલી છે એમાં કાંઈ શક નથી, ખીન્ન' શસા 
સખી શલે મત્ભેદ હેય પણુ આ શા વિષે તો ચોકસ 


3૬૦ 


હ્્ક 


કહી શકાય કે એ શાસ્રાના બણો વિકાસ આપણા દેશ્ઞમાં 
ધણા કાલ પહેલાં થઇ ગયે! હતો. આવાં શારમો પણુ 
પશ્ચિમથી લાવીતે ચલાવવાથી વિધાર્થીના મન ઉપર, હિદુ- 
સ્તાન વિધાદરિદ્ર છે એવી ખોટી અતે અનિષે અસર 
માત્ર થાય. 


આ સામાન્‍ય કારણ્‌ા ઉપરાંત પ્રમાણુશાસઅ્ર આપણી 
રીતે ચલાવવાનો ખાસ હેતુ છે. પ્રમાણુશાસનેો ઉદ્દેશ 
ભૂલ વિના વિચાર કરતાં શીખવવાને। છે. માણુસ સ્વાભાવિક 
રીતે તો સ્વભાષામાંજ વિચાર કરે છે નને કે પરદેશી કેળ- 
વીની અસર એટલે સુધી પહાંચી છે ખરી 'કે કેટલાએક 


મંસ્કારી વિચારકો પણુ ગૂજરાતી ભાષાનું લખાણુ અંગ્રેજ- * 


દારા સમજે છે અને આ વિષમતાથી તદન મુકત કોઈક 


જ હરે. ભાષાના આ દ્વિધાત્વયવી આપણી ભાષા અને: 


સ્વત'ત્ર વિચાર કર્વાતી શક્તિ બન્ને કુઠિતિ રહે છે. આ 
જુલમથી ખચવાને પ્રમાણુશાસ્ર ગૂજરાતી ભાષાદ્દારા જ 
શીખવાવું નજ્નેઇએ. આ સત્યનું ધણુ'જ બળવાન સમર્થન 
પ્રમાણુશારમ પોતે જ કરે છે કારણુ કે જ્રાષા અતે વિચાર 
ખન્ને ઓતપ્રોત ગૂ'થાએલાં છે એ પ્રમાણુશાસ્નો એક 
મૂલભૂત સ્વીકાર છે. એટલુંજ નહિ પણુ સ્વભાષામાં કરેલો 
પ્રમાણુશાઅ્રના અભ્યાસ ભાષાના અભ્યાસને પણુ ઉપકા- 
રક થાય છે. આપણા એક અમ્રગણ્યઃ સાક્ષરે ગૂજરાતીના 
અભ્યાસક્રમ સંખધી ચર્ચામાં એવી સૂચના કરી હતી, કે 
ભાષાના અભ્યાસ માટે પ્રમાણુશાસ્ર શીખવવાની આવશ્ય- 


દ 


૨૨ 


કતા છે. “આ રીતે પ્રમાણુશાસ્રના ઉદ્દેશ સિહ કરવાને 
માટે પ્રમાણુશ્ાસ્ર સ્વભાષામાંજ શોખવવું જઇએ. 


ભાષા અને વિચારના આ સંબંધને લીધે દરેક ભ્રા- 
ષામાં પ્રમાણુશારઅ તે ભાષાને અવલ'બીને વિકાસ પામેલું 
હોય છે. પ્રમાણુશારના નિયમો અને ભાષાના નિયમો જૂદા 
ન પાડી શકાય તેવા હેય છે. પશ્ચિમનું પ્રમાણુશાસ્્ર પશ્રિમની 
ભાષાની રૃઢિને અવલખીને વિસ્તરેલું તથા વિકસેલું છે. 
આપણી ભાષાની રૃદિ અતે રચના તદન જૂદાં છે 
માટે પશ્રિમતું પ્રમાણુશાસ્ર, પશ્વિમની ભ્રાષામાં કે 
ગૂજરાતી ભાષાન્તર દ્વારા શીખવવું એ વિધાર્યીની કૃહ્ધિ 
ઉપર અત્યાચાર કરવા બરાબર છે. 


પ્રમાણુશારમ અને ભાષાનો નિકટ સંખધ હોવાથી જ 
'પ્રમાણુશાસ્ર ધણીવાર ભાષાને માગે" ચડી જઇ નકામુ 
ય જય છે. આ ફરિયાદ પશ્ચિમના પ્રમાણુશાસ્ર સામે 
ધણા સખત શબ્દોમાં ખાસ કરીને શ્લર સાહેખે કરેલી 
છે. એ ઉપરથી પશ્ચિમમાં પ્રમાણુશાર હાલ જૂની એરિ- 
સ્ટોટલની પ્રણાલિકા છોડી નવી દિશ્નરાઓ તરફ જય છે. 
પશ્ચિમના નવીન પ્રમાણુશ્ચાઃ્ીઓના ધણા સિહ્ધાન્તા 
આપણાં શાસ્રામાં પ્રતિપાદિત કરેલા સિદ્ધાન્તો સાથે મળતા આવે 
છે એવી સ્થિતિમાં આપણે પશ્ચિમનું પ્રમાણુશારમ પ્રવ માં 
લાવવું એ કેવળ અધ અતુકરણુ ગણાય. 
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અહી, આપણું પ્રમાણુશાસ્ર સપૂર્યું સ્ર્યાતેમાં. જ છે, 
અને પશ્રિમના પ્રમાણુશાઅમાં આપણા કરતાં કશું નનું 
નથી એમ વિવક્ષિત નથી. આપણા પ્રમાણુશાર્રમાં પણુ 
મૃટિએ, ખામીઓ છે અતે તે પશ્ચિમથી પૂરવી જેઇએ, 
પણુ તે આપણાં શાર સાથે સમન્વય કરીતે. 

ખન્તે પ્રમ!ણુશ'સ્રે, સરખઃવ1ા આપણા પ્રમાણુશ્ચાસ્નમાં 
પ્રથમ એ મુસ્‍્કેલી આવે છે કે સ્વત-ત્ર શાસ્મ તરીકે એનું 
નિરૂપણુ થયું નથી. ન્યાયશાસ્માં પ્રમાણુશાઅતો ધણા ભાગ 
છે પણુ તેમાં પ્રમાણુ અતે પ્રમેય બન્નેની ચર્ચા છે. વેશે- 
ષિક તો પ્રમાણુશાર્મ નથી પણુ દર્શન જ છે. પ્રમાણુ- 
શાસ એ નૂદા શાસ તરીકે મધ્ય કાલમાંજ ચર્ચાવા માંડયું 
અતે ત્યારે પણુ તત્ત્વદર્શનની ચર્ચાથી તે છેક મુક્ત તો ' 
નહોતું જ. આટલા માટે તર્ક અને ન્યાય બન્ને શબ્દો છોડી, 
મારે પ્રમાણુશ્ાસ્ર જેવો કઈક એછે! પરિચિત શાખ્દ યોજવા 
પડયે છે. 

પશ્ચિમના અતે આપણા પ્રમાણુશા વચ્ચેતો સુખ્ય 
તફાવત બન્નેનાં લક્ષણાનોા છે. આપણુ પ્રમાણુશાસ તે પ્રમા 
એટલે યથાર્થ જ્ઞાનના કરણુવનું, સાધનનું શાસ છે; ત્યારે ' 
એરિસ્ટોટલનું પ્રમાણુશાસ્ તેકેવળ અનુમાનશ્ચાઅ છે. કરણુને 
જે અર્થ ન્યાયશાસ્ત્માં કરેલો છે તે રીતે નેતાં આપણામાં 
પ્રમાણુશારમનું નિરૂપણુ પ્રમાના કારણુની દણ્િથી કરવામાં આવ્યું 
છે. નિરૂૃપણુની આ પદ્દતિ ખોટી કે અશાઓઔઓય કહી શકાય 
નહિ અને તેને ખોટી કહેવા પહેલાં તે પહ્દેતિના ઉપવેોગ 
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કરી તેના -ગુણુ દોષ જેવા જેઈએ. આ લક્ષણુથી ખીશ્ને એ 
પણુ ફેરક પડે છે કે આપણા પ્રમાણુશાઃ્મમાં, પશ્ચિમના 
પ્રમાણુશાસ્રના વિષય ઉપરાંત, પ્રત્યહ્વ અતે શબ્દ પ્રમાણુનો 
સમાવેશ થાય છે. આ પણુ અશાસઔીય છે એમ કહી શકાય 
તેમ નથી. અતે અમુક દરથી પ્રમાયુશાઅનું આ 
વ્યાપક લક્ષણુ યોગ્ય પણુ છે. જે દષ્િથી વિચારને યથાર્ય- 
અયથાર્ય કહીએ છીએ તે દષ્ટિને અતે પ્રમાણુશા- 
અને સંખધ છે એ મત તો પૂર્વ અતે પશ્રિમ બન્નેને 
માન્ય છે. હુવે આપણે વિજ્ઞાનવાદને સ્વીકારીને જગતતો 
અર્થ માત્ર સાન જ કરીએ કે ન કરીએ પણુ એટલું તો 
સ્વીકારવું જ *ેઇએ કે અમુક યયાર્થ છે એને! અથ એટ- 
“લે।જ છે 'ે જ્ઞાન માત્રની સાથે તે સુસંગત છે. ર્‌પાનુમાનથી 
હરકોઈ એક નિગમન કહાડીએ કે “ બરફે ગરમ છે શાથી જે 
તે સફેદ છે; જે જે સફેદ હોય તે તે ગરમ હોય ' તો નિ- 
ગમન સુર્મંગત છે પણુ તે યથાર્ય નથી. યથાર્થ નથી એતે 
એટલો જ અરથ કે આપણા ત્ાનમાત્રની સાથે “ જે ને 
મફેદ હોય તે તે ગરમ હોય ' અને “ બરફ ગરમ છે? એ 
વિચારો સુસંગત નથી. માટે જ ખાપણા અનુમાનમાં અસ- 
તપ્રતિપક્ષ અને અબાધિત હોય તેજ યથાર્થ એમ કહેલ્યું છે. 
એજ કારણુથી યુરોપીય પ્રમાણુશાસ્રમાં પણુ તર્કને! પ્રત્યન 
ક્ષના સમર્યનની અપેક્ષા કહેલી છે અને એમ ન ખની 
શકે ત્યાં માત્ર સુસ'ગત, બીજા સાન સાથે અવિસેધી તર્કને 
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પણુ સ્થાન આપેલ છે. આ ખધુેં નેતાં પ્રમોણુશારઅનની 
સ્વાભાવિક મર્યાદામાં પ્રત્યક્ષ પણુ આવી જય એવા મત 
ઉપર હું આવુ છુ. પશ્ચિમમાં પણુ પ્રમાણુશાસ્્રના વિષયની 
મર્યાદા વિષે પુષ્કળ ઊહાપોહ થયો છે, અને જૂદા જૂદા 
પ્રમાણુશાઓઓ તેનો જૂદી જૂદી રીતે વિષય આંકે છે. 
જમેન પ્રમાણુશાસ્રીઓ પ્રમાણુશાઅને સવ શાઅની ફ્લિસુ[ી 
ગણે છે, અને એ દદિએ સમસ્ત જ્ઞાનને તેનો વિષય ગણે 
છે.૧ આ સ્થિતિમાં આપણુ પ્રમાણુશાસ્ત્ર જૂની પ્રણાલિકાએ 
જ નનેવામાં હરકત નથી એટલું તો સર્વ કખઞુલ 
કરશે. 
સામાન્ય દષ્િથી કદાચ એમ ગણાય કે પદના પ્રકારો, 
લક્ષણુ અને વિભાગ જે એરિસ્ટોટલના પ્રમાણુશાસ્માં ચ- 
ચવામાં આવે છે તે આપણામાં આવતા નથી. પણુ પદ 
વિષેની ધણી સારી ચર્ચા આપણુ વ્યાકર્‌ણુ ગ્રથેોમાં થયેલી 
છે અને લક્ષણુ સબધી જે કે જૂદી ચર્સા નથી પણુ ન્યાયના 
ત્રયમાં પેટા વિષય તરરીકે તેની ઝીણુવટથી ચર્ચા કરેલી 
હોય છે. આ પુસ્તકમાં ધર્મોના સ્વાભાવિક આકસ્મિક 
વગેરે જે વિભ્ઞાગો કરેલા છે તેમાં અઝેજી પ્રમાણુશાસ્રી- 
એના અને આપણા વ્યાકરણુશાસ્રીઓના મતના સમન્વય 
કરવા પ્રયત્ન કરેલો છે. વિભાગ વિષેની ચર્ચા પણુ ગદાધ- 
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રીમાં' આંપેલી છે પણુ આ પુસ્તકમાં તે વિષયમાં પશ્ચિમના 
મમાણુશાર્ન ઉપર જ આધાર રાખેલ છે. 

વાક્યનો અથે, વાકયનું તાત્પર્ય,૨ એ વિષય મને 
વધારે મુસ્‍્કેલીસા વાળા લાગ્યો છે. પ્રથમ તો અંગ્રેજ વા- 
કેયની રચના, કર્તા ક્યાપદ અતે કશે, એ ક્રમવાળી, અને તે 
ઉપરથી પ્રમાણુશાસ્રમાં નકી કરેલું તેતું' સ્વરૂપ, કર્તા સવે।- 
જક અતે વિધેયના ક્રમવાળું, એ આપણી ભાષામાં બિલકુલ5 
ખધ ખેસે તેવુ' નથી. અંગ્રેજ વાકયરચનાતે આધારે, 
વાક્યાર્થ સંખધી નની પહૃદતિના પ્રમાણુશાસ્્રમાં માન્ય થયેલે 
નિયમ એવો છે કે વાકયમાં કર્તા અને વિધેય એ સ'યો।જકથી 
“નનેડાય છે. આ સત નવિત પ્રમાણુશાસ્રીઓ 
માન્ય કરતા નથી. તેએ જણાવે ' છે' કે કર્તા 
અતે વિધેય એ ખે નરણે જૃદા જૂદા વિચારો હોય : 
અને પછી “છે' કે “નથી' થી જેડાતા હોય એ મત તદન 
ખોટો છે. વાક્યનો અર્થ તે વાક્યાર્થ જ છે. “ સોનાને 


ભાવ ચડી ગયો .છે ' એ વાકયતેો વાકયાર્થ “ સોનાને 
ભાવ ચડી ગયો છે ' એજ છે. તેમાં રહેલો વિચાર એક 
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આખો અભાન્ય છે. પ્રમાણુશાસ્રી મોઝાંકવેટ' સાહેબ ખહુ 
સ્પજ રીતે કહે છે કે જૂદાં જૂદાં પદોના અર્થો એકરસ 
થઈ તેમાંથી વૉક્યાર્થ ઉદ્ભવે છે. આ મત બરાબર આલ-- 
કારિક સમ્મટે સ્વીકારેલ અભિહિતાન્વયવાદીઓને છે.૨ 
અને આ દદ્દિએ જેતાં વાકયનાં પદોમાં આકાંક્ષા 
યોગ્યતા સન્નિધિ જેઇએ એ મત વધારે તાત્વિક ખને છે. 

એજ પ્રમાણુશ્ચાસ્રી ખોઝાંકેવટ, વિચારવ્યાપાર એ 
વસ્વુએ સરખાવવાને વ્યાપાર છે એ મતનું નિર્સન કરી, 
વિચારવ્યાપાર્માં અમુક અર્થ વિષે અમુક બુહ્ધિમ્રાલ ધર્મા 
ધારવામાં આવે છે અને એ ધર્મો અર્થ પ્રમાણે હેય 
તો વિચાર યથાર્ય કહેવાય એ મત પ્રેતિપાદિત કરે છે.3 
આ પ્રમાણે આપણા પ્રમાણશાસ્ે માન્ય કરેલ “ યથાર્થ ' . 
ચખ્દ વધારે ઉચિત બને છે અને એ શખ્દમાંજ પૂર્વા 
અને પશ્ચિમના વાકય સંબધી મતોાનેો એની મેળે સમન્વય 
ચઈ જય છે. અર્થ શખ્દમાં કેવળ ખુહ્ધિગ્રાલ્ અર્થો જેવાકે 
સદ્ગુણુ, સખ્યા વગેરે અને કેવળ કલ્પનાજન્ય અર્થે 
જેવાકે “કિન્નર,” “સરસ્વતીચ%”'વગેરેતો પણુ સમાવેશ ચાય 
કે અને એમ થવાથી માત્ર શખ્દભ્રમણાથી થતી તકરારો 
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બધ પડી જય છે. વિચારવ્યાપાર્માં અસ્ુક અર્થ વિષે 
કાંઇક ધારેલું હાય છે એ મત પણુ આપણા વ્યાકર્ણુ- 
રાસમાં સ્પજ્ટ યંયેલે! છે અને તેતે માટે ઉદ્દેશ્ય કે અનુવાધ 
અને વિધેય એ શખ્દો પણુ ખહુ જ યોગ્ય છે. વાકયમાં 
ઉદ્દેશ્ય હમેશાં કર્તાસ્થાને હોતો નથી એ મત મે” સ્વીકારેલ 
છે અને તેને આપણા વ્યાકરણુનું અને પતશ્રિમના નવીન 
પ્રમાણુશારીઓનું૧ સમર્થન છે. વાકયમાં ક્રિયા પ્રધાન છે 
% કર્તા એ સંબધી પણુ બોઝાંકવેટ સાહૅમ વૈયાકરણુ મતને 
મળતા થઈ વાક્યમાં ક્યા પ્રધાન ઠરાવે છે. આ રીતે નેતાં 
પ્રમાણુશારમના આ ભાગમાં આપણા પ્રમાણુશાસ્રે પશ્રિમના 
પ્રમાણુશાસ્તનતી અપેક્ષાએ સારી પ્રગતિ કરી છે એમ 
*સાખીત થાય છે. 
' વાક્મ સબ'ધી જે મત મેં અહીં રવીકારેલો છે તે જેતાં 
પદ પહેલાં વાકયની ચર્ચા આવવી જેઇએ. પણુ આ પુસ્તક 
પ્રાથમિક અભ્યાસ માટે લખાયેલું રોવાથી પ્રમાણુશારના 
પ્રાચમિક અભ્યાસક્રેમના પુરતકોની સામાન્ય પ્રણાલિકાને હુ' 
અનુસર્યા છું. 

અનુમાન માત્ર નિર્દેશવાકયે1 ઉપર જ પ્રશૃત્ત થાય છે 
એવો. પહેલ્માં સામાન્ય મત યુરોપમાં હતો પણુ હાલમાં 
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પ્રશ્નાર્થ વાકયોને પણુ નિદેશવાકય ગણુવા તરફ . વશણુ 
છે. '! પણુ એ વિવાદમ્રસ્ત વિષયની ચર્ચામાં ન ઉતરતાં 
પ્રશ્ાર્થતો અતુમાંત સાથેતો સ'બંધ ટૂકમાં ' તર્ક ' ની 
ચર્ચામાં સચવેલો છે ૨ અતે વિષયનિરૂપણુમાં જતો 
મતજ સ્વીકારેલે છે. 


વાક્ય પછીતો! તેવો જ અગત્યતેો વિષય અનતુમાનતે 
છે. આ પુસ્તકમાં અવ્યવહિત અનુમાનોની ચર્ચા ડુંકમાં 
કરેલી છે ખરી પ'ગ તેતે સ્વતત્ર અનુમાન તરીકે ઝાજી 
અગત્ય આપી નથી. એતે અનુમાન કરતાં ભાષાનું રૂપાન્તર 
કહેવું વધારે ચોગ્ય છે એવો મત હાલ સામાન્ય રીતે 
પ્રચલિત છે. ન્હીન્સન સાહેબના હમણાં પ્રસિ ચએલા ' 
ત્રન્થમાં આંવાં અનૃમાતોતે સર્વદેશીય વાકયે!ના ગભિત * 


અર્થો ગણેલા છે.* 
વ્યવહિત અનુમાનમાં એક સાથે ધણુ પ્રશ્નો ઉપસ્થિત 


થાય છે. આ વિષયમાં પૂર્વ અને પશ્રિમતી પદ્દતિ તદન 
નોખી ઝે, અને તેમાં મેં પૂર્વતીજ પડ્દિ સ્વીકારેલી છે. 
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પશ્ચિમની પદ્દતિ, કર્તા સંયોજક અતે વિધેય એ વાકય 
રચના ઉપર મડાયેલી છે અને તેતી ચાર આકૃતિઓ ? 
અને તેના ૬૪ પ્રકારો સર્વ અંશ્રેછ વાકય રચના ઉપર 
આધાર રાખે છે. શિલર સાહેબ તો તેને શખ્દની રમતા જ 
કહે છે. આપણે એ વાકય રચના સ્વીકારી નથી એટલે 
એ આકૃતિઓ સ્વીકારવાને બધાએલ! નથી. 

આ ઉપરાંત એ પહ્દતિ ન સ્વીકારવાનું કારષણુ એ છે 
% આપણી પક્ષ સાધ્ય સાધનની પદ્દિ જ શાસ્ત્રીય છે 
અને વાકયાર્ય સંબ'ધી ઉપર જણાવેલા વિચારે। સાથે એ જ 


પદ્દતિ ધટી શકે છે. એકવાર આ પહૃતિ સ્વીકારી એટલે 
અનેક આકૃતિઓ અને તેના અનેક પ્રકારો રહેતા જ નથી. 
વળી સંપૂર્ણુ અનુમાન તા પહેલી આર્ફતિમાં જ હોય છે 
એમ પકશ્રિમનું પ્રમાણુશાસ્ત્ર પણુ સ્વીકારે છે અને ખીજ 
. દરેક આયંતિને પહેલી આઠકૃતિના રૃપમાં મકી પણુ શકાવ 
છેચ્માટે તે આડયૃતિઓની ખટપટમાં પડવાની મતે ખિલ- 
કુલ જરૂર નથી લાગી. 
અવયવી વાકયનું સ્વરૂપ પણુ આપષ પ્રણાલિકાને અનુ- 
સરી મે પચાવયવી જ રાખેલ છે, પણુ વ્યવહારમાં તો 
આપણાં શાસ્ત્રોની ચર્ચામાં પણુ પહેલાં ત્રણુ કે બે જ 
વપરાય છે માટે એ રીતના મે વધારે ઉષયોગ 
કરલો છે. અગ્રેજી અવયવી વાકય પણુ મે રાખેલ છે અને 
તેમાં નિગમન ફેલિત થાય છે માટે તેતે ફેલિતાનુમાન 
ક્ર 
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કરેલ છે. અલબત પ'ચાવયવમાં અતુમાનને મૂકવઃમાં ભાષાને 
અગે કેટલીએક મુસ્કેલીએ પડે છે ખરી, ખાસ કરી 
જ્યારે “ અમુકતો અભાવ ' એવું લિંગ હોય ત્યારે 
ગૂજરાતી ભાષામાં સસ્કૃતતી પેઠે, અભાવ કે ભેદ કે ભિન્ન 
શખ્દ વાપરીને હેતુ પક્ષ પર છે એમ બતાવવુ પડે છે 
એ ક્ઢ'*ગુ લાગે છે પષુ શાસ્ત્રીય દષ્ટિએ નેતાં એ જ 
પ્રથા ખરી છે. પ્રમાણુશારમતી દછિએ અભાવ એ ખીજી 
કાંઇ જ નહિ પણુ ભેદ કે ભિન્નતા જ છે. કેવળ અભાવ 
એ સાન જ ન ગણો શકાય. ૫ 

આ પચાવયવ વાક્યમાં એક ખાસ ખીજી સગવડ 
છે. પાશ્ચાત્ય પ્રમાણુશાસ્ત્ર્માં રૂપ અતે તત્ત્વ૨ એ છેક 
નિરાળાં પડી ગયાં છે અતે તેથી રૃપાનુમાન નિઃસાર 
ય૪ ગયું છે. આપણી પ'ચાવયવતી ચર્ચા પહ્દતિથી આ બે * 
જૂદાં પડી જતાં નથી. બન્ને વચ્ચે સાંધો દેખાતો નથી. 
ગમે પણુ પાશ્ચાત્ય ક્રમાણુશાસ્ર કરતાં આપણુતે ખાસ એક 
ફાયદો છે. 

ભ્યાત્તિની ધણી ખરી ચર્ચા ન્યાયના મત્રન્થાતેઆધારે કરેલી છે. 
એ બધી ચર્ચા પશ્ચિમના પ્રમાણુશાસ્ત્ર સાથે પણુ વિર્મવાદી નથી. 

વ્યાપ્તિઓ કાર્ય કારણુને અવલખીને ત્રહણુ કરાય છે; 
તેને અંગે થતી કાર્યકારણુની ચર્ચામાં પૂર્વ પશ્ચિમના વિચા* 
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રોમાં મતે કાંધ ખાસ ફરક દેખાતો નથી, આ પ્રવેશિકાને 
માટે કાર્યકરણુની ચર્ચા વેન કે બોઝેકવેટ જેટલી સટ્ટમ 
કરવાની મને જર્‌ર નથી લાગી જે કે વેન, બોઝેકવેટ અને 
વેલ્ટન એ બધાના મતોનું સમાધાન વેદાન્તના સત્કાર્યવાદમાં 
થવું મને ભાસે છે. આ પ્રવેરિકાને માટે મિક્ષ અને 
તર્કર્સત્રહના વિચારો એક છે તે મેં રજુ કર્યા છે. 

અન્વેષષુની પહતિએ" તો પશ્રિમતી પણુ આધુનિક 
ચોધ જ છે એટલે એ જૂદાં જૂદાં પુસ્તકોના આધારે આ 
પુસ્તકમાં મૂકેલ છે. પણુ એટલું જણાવવું અપ્રસ્તુત નહિં 
ગણાય કે અન્વય વ્યતિરેક્થી વ્યામ્રિઓ બધાય છે એ 
વિચારમાં સધળી પહતિઓનું બીજ રહેલું છે. પશ્ચિમના 
મમાણુશાસ્રીઅ પણુ બધી પહતિઓમાં અન્વય અને 
વ્યુતિરેકનું જ મૂળી સ્વરૂપ જુવે છે. અપૂર્ણ વ્યાપ્રિઓને મે 
પશ્ચિમની પહૃતિને અનુસરીને જૂદી પાડેલી છે. ગંભવ 
ગંબધી મતે આપણાં શાસ્રામાંથી નહિ જેનું જ મળ્યું છે. 
સમથ નાસનો કોઈ ત્રન્ય છે એમ સાંભળ્યું છે પણુ તેતી 
ભાળ લાગી નથી, 

તકને[૨ વિચાર આપણુને ગેટલેો અપરિચિત નથી. ગોતન્‍ 

મનાં ન્યાયસત્રોમાં તકના દોષોનું નિરૂપયુ છે. તેમજ કાઈ 
પણુ સિદ્ધાન્તમાં ગોરવ દોષ ન જેઇએ, અદર અ'દર વિરોધ 


ધિલાઈઈ શિ 


૧. 1100011090 110910વંફ. 
૨. 287)00ધ૯08ા6. 


૨૨ 


ન જેઇએવગેરે નિયમોતે આધારે જ આપણા શારુાથે! 
અને ખંડન મડનત થતાં. વાત્સ્યાયતે સાનમાત્ર 'પ્રત્યક્ષપર 
કહેલું છે પએટલે તર્કતે પણુ પ્રત્યક્ષની અપેક્ષા તો છે જ- 
તે રીતે તક ગંબ'ધી લમભગ બધી વિચારસામત્રી આપણામાં 
છે. તર્કના દોષોની ચર્ચા હેત્વાભાસના પ્રકરણુમાં કરેલી છે. 


અનુમાનનાં રૂપ અતે તત્ત્વ બન્નેના દોષોની ચર્ચા મે 
હત્વાભાસના ગ્રકરણુમાં કરેલી છે. પશ્ચિમમાં જે જે દોષો 


ગણાય છે તેમતેો પણુ મે' આપણુ હેત્વાભાસામાં સમા- 
વેરા કરેલો છે અને તેમ કરવામાં આપણા હેત્વાભાસોનાં 
લક્ષણા કકક વધારે વ્યાપક કરવાં પડયાં છે. એ વધારે 
વ્યાપક અર્થમાં જ એ પ્રકરણુ વિચારવાની મારી વિનતી છે. 

શબ્દ અતે વાદનીતિનાં પ્રકરણે! જૂની પ્રણાલિકાતે અનુ- 
સરીને રાખેલાં છે. પહેલાને ખને તેટલું પ્રગતિના વિચાર સાથે 
સમન્વિત કરેલ છે. વાદનીતિનું પ્રકરણુ પણુ હાલની આપણી 
પહ્દતિને બને તેટલું અનુડુળ કરેલ છે. એ આખું લગભગ 
પમાળનચવસ્થાછાજાઇજાર માંથી થોડા જ ફેરફાર 
સાથે લીધું છે. તેમાં પગ આપણા જૂતા શખ્લ્ત વધારે 
વ્યાપક અર્થમાં વાપર્યા છે. 

આ પુસ્તકમાં વિધેયના પ્રકારોનો૨ ઉલ્લેખ કર્યો નથી 
કા*ણુ કે વાકયાર્થ સંબધી સ્વીકારેલ મતતી દણિએ એ 


સ: /ક મક ૦-૦ કકતાટતય-હફઝફજા%૦ઇ૦ ૬૪ કતક-કતત #સફઉઇઇટકકકક-ગજળ#$૦ક ક છત -ઝણકડકતકઝ૦- કઃ ક -ટતડ-જન્ઝજ૦ઇ૪ઇ૪ઝઇઇઈઇ૭ક 


૨. 104063 ૦4 7૦01080103. 


શ્ડે 


સિદ્ધ નિયમે।* ગણાય છે તેની પષ્મુ ચર્ચા નથી. આ નિય- 
સોની ચર્ચા ન કરવાનું કારણુ એ છે કે પાશ્રાત્ય પ્રમાણુ- 
શાર્માં એ નિયમો પોતાની આવશ્યકતા કરતાં એતિહાસિક 
કારણથી ટકી ૨લ્યા છે. પ્રમાણુશાસ્રમાં તેન સ્થાન વિષે 
ઘ્રણા મતભેદ્વ છે. કેઇઇ૨ (૧ ) તાદાત્મ્ય3 ( ૨ ) વ્યાધાત* 
અને (૩ ) એકાંતિકત્વષ-ના નિયમે। ઉપરાંત પર્યાસ સાધન* 
ના નિયમતી જરૂર માને છે અતે કોઇ” એ ત્રણુમાંથો પણુ 
પર્ડુત:વે અડો રે કે ક.ઇ” આ ત્રણેય નિયમોને 
માત્ર ભાષાના નિયમો માને છે અથવા માનસશાસ્ત્ર કે 
પ્રમાશારનના નિયમો ગણે છે. આપણે આ નિયમો રાખવાને 
એતિહાસિક જરૂર નથી અને પ્રમાણુશારમમાં તેમની ઉપને।- 
ગિતા અતે આવશ્યકતા વિવાદમ્રસ્ત હોવાથી મે' તેમનો 
મમાવેશ આ પુસ્તકમાં કરેલો નથી. ભાવાભાવાત્મક વિભા- 


-સાયા-ઝ--૦૧૦. -૭-# #-ડ-નકડનન્નફાથાઇ- તા, 


૧. 18198 017 4110082111. 
ર. 51007010]0&69015 ૦1 11110300110&]1 ૩૦ં- 
0૦11068 5, 1. []0. 29-52. 
9. 4.89 07 1001111. 


, જ. 1.8૪ 04 ૫ ૦1101*4ઉ1001031. 
પ૫. 1.8૫7 047 ,50110લેળવ 111 તળ1૦. 


૬. 1.&7 ૦1 8011010101 16૦8011. 
૭. 7091018 1॥તૈપ01100 1.0૪10 1205૭00. 


7. 41% 1019. 16. 
૮. 380101101*8 ?₹૦૩10& 1.0૬0 01. 5%. 
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જ 


ગમાં? અને અસ્તિ-નાસ્તિ રૃપાન્તરમાં૨ નમાં એવા કોઈ 
પણુ નિયમની જરૂર પડે ત્યાં તેતા ઉપયોગ કરેલો છે પણુ 
આતે સમસ્ત જ્ઞાનના નિયમો તરીકે સ્વીકારી તેમતી સ્વતત્ર 
ચર્ચા કરી નથી. 

પ્રમાણુશારના વિષષતું નિરૂપણુ મેં કેવી રીતે અને 
શા હેતુથો કર્યું છે તે કહેવા મેં ઉપર પ્રયત્ન કર્યો છે. 
આ વિષય આપણુ શાઅતી પ્રણાલિકાને અનુસરીને 
ચલાવી શકાય એ સખધી મને સ'પૂણુ બહ્દા છે. પણુ આ 
શ્રહ્ઘા એથી વધારે આગળ જતી નથી. પૂર્વે પશ્ચિમનાં 
રાજ્રાના સમન્વય કરવા માટે ખંન્ને શાસ્રાનાો તલસ્પર્શી 
અભ્યાસ કરલે! હોવો જેઇએ. આ વિષયોના અભ્યાસની 
મારી અપૂર્ણ તાનું મતે જાન હોવા છતાં આ પ્રયત્ન મે 
કરેલો છે તે માત્ર એક ફરજ અદા કરવાની બુદ્ધિથી જ 
કરેલો છે. વિદ્દાને તેના તરક ઉદારભાવથી જેશે અને આ 
પુસ્તકની ખીજી આજૃંત્તિમાં તેતી ખામીઓ દૂર થાય તેવી 
સૂચના આપશે એવી આશા રાખું છુ. 


ગયા જનયુઆરી માસમાં મહાવિધાલયના પ્રથમ વર્ષમાં 
પ્રમાણુશાસ્રનો વિષય ગૂંજરાતીમાં 'લેવાનું કામ મતે સોંપાયું 
ત્યારે મારા પોતાના વિચાર ચોકસ કરવા માટે મેં હરરોજનું 


ગનદાઇ--રળા, હસ, 


૧, ઝંપાંફાં૦ળ 07 તા010001107. 
ર, 0000281012. 


રપ 


ભ્યાખ્યાન 'લખવાનું શક્‌ કયું અતે અનુભવ વગના ઉપરથી 
એ મારી તોંધમાં ક'ક ડ્રેરફાર કરીને વિદ્યાર્થીઓના ઉપયોગ 
માટે તે છપાવવાનું નકી કર્યું. પ્રથમ માત્ર વિદ્યાર્થોઓના 
ઉપયોગ માટે જ ૭પાવવાનો વિચાર હતો પણુ બધા વિદ્દા- 
તોના અભિપ્રાષોતો લાભ મળી શકે માટે જ આતે પ્રસિદ્ધિમાં 
મૂકેલ છે, પુસ્તક ધણી ઉતાવળમાં લખાયું છે અને ઠેકઠેકાણે 
વિચાર સ'કભનાર્માં અને ભાષામાં તે ઉતાવળનાં ચિહ્નો 
જણાશે તે પણુ વાંચનાર વગ નિભાવી લેગે એવી આશા 
રાખુ છ. 


આ પુસ્તક માટે જે જે પુસ્તકોનો મે' આધાર લીધેલો 
છે તેમાનાં ધણાંખરાંનાં નામો પ્રસ્તાવનામાં આવી ગયેલ 
છે, તે ઉપરાંત 3 011'8 1000011008 1,00190, 
300149૪'6 30101110 34061૦. 0ાંટા॥ા- 
1018 1૫01000018 ૦7 1,00210, 3111%0'6 1.0૭0. 
એ અગ્ર પસ્તકાતો આધાર લીધેલો છે. સસ્કૃતમાં ખાસ 
ભરા, ત અગ. 'શાશણળજ્ર (વાત્સ્યાયન ભાષ્ય સાથે 
અતે ગ્રબાજનપત ઝ છોમાણજઇર તો મેં ઉપયોગ કરલે 
છે, ફરાઉભરના બધા સિહાન્તો મે' માન્ય કરેલા નથી પણ 
ખેમતું પુસ્તક મારા કેલેજના અભ્યાસક્રમમાં હતું એટલે 
તેમના પુસ્તક તર૬ એક વિદ્યાથી' તરીકેતો મારશે પક્ષપાત 
અતે આદર આ પુસ્તકમાં પણ રેખાઈ આવરે. આ પ્રદે 
શમાં પહેલા કામ કરી ગયેલા ' ન્યાયક્ષાસ્ર ' ના કર્તા 
આપણા સદગત સાક્ષર પ્રી મખિભાલ નભશાઇતો અતે 


ક્દ 


મરાડીમાં મજકાશ અતે મ્યાયકા/જ તા કતોઓતે પણુ 
હં આભારી છુ પારિભાષિક શ”્રોતે માટે એ સર્વપુસ્તકોતે 
મે' છૂટથી. ઉપયોગ કરલે છે. 


છેવટે મારે પંડિત સુખલ્સાલજને। ઉપકાર માનવો જઇએ. 
મંસ્કૃત ન્યાયના એમના વિશાલ જ્તાનમાંથી તેમણે મારી 
દૃણ્તિતિ અનુરૂળ રીતે જે અતેક સૂચનાઓ પ્રેમ અતે ઉત્સા- 
હથી આપી છે તે વિના દં આ કામ માંથે લેવાની કદી 
હિંમત ધરી શકત નહિ. એ સિવાય અન્ય અનેક મિત્રોએ 
સૂચના અતે ચર્ચાદ્દારા ઉપયોગી મદ૬ આપી છે પણુ 
તેમતી જ ૪ચ્છાથી તેમનાં તામ દ આપી શકતે। તથી. 


ભ્રાદ્રપદ શુદિ ૧. 


ક ક '? શેમનારાયણુ, વિ. પાઠક, 
અમદાવાદ. 


મરક 
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«કિ છ ૧" 


અનુક્રમણિકા. 


ર્‌ણુ. વિષવ. 


વિષય નિર્દેશ. 

પદવિચાર. 

વિભાગ 

લક્ષણુ. 

પ્રમાણુના પ્રકારો. 

પ્રત્યક્ષ. 

વાક્ય. 

અનુમાન ( અવ્યવહિત ) 

બ્યવહિત અનુમાન ('પ'ચાવયવ વાકય ) 
અનુમાન ( સાધન ) 

માલાનુમાન. 

અનુમાન ( સાપેક્ષ વાકય મંબધો ) 
અનુમાન ( ર૫ અને તત્ત્વ ) 
બ્યાપ્િમ્રહણુ. 

કારયેકારણુ ભાવ. 

અન્વેષણુનાં સામાન્ય સાધને. 
અન્વેષણુતી પહદતિએ। 

અપૂર્ણ વ્યાપ્રિઓ. 

તકે, 


36 
દર્‌ 


દદ 
૮3 


, ૧૦૨ 


૧૧૧ 
૧૨૭ 
૧૪૩ 
૧૪૪ 
૧૫૭ 
૧૬૭ 
૧૭૧ 
૧૮૫ 
૧૯૨ 
ર૨૯ 
ર૪૧ 


જે? 
૨૧ 
૨વે 
રડ 
જરે૪ 
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પ્રકરણ ૧ લુ 


વિષયનિર્ટેશ. 


દરેક શાસ્ર અમુક વિષયને ઉદ્દેશીને પ્રશૃત્ત થાય છે. 
બીન શખ્દોમાં કડીએ તો દરેક શાસ્રતે પોતાના ચોક્સ 
વિષય હોય છે અતે તે વિષયનું તે નિરૂપણુ કરે છે. દાખલા 
તરીકે સખ્યાએ અને તેમના પરસ્પર સબ'ધોનું નિરૂપણુ 
અંકગણિત કરે છે. જૂદાં જૂદાં તત્ત્વોનાં પરમાણુઓનાં 
શ્વરૂપ અને તેમનું સમોગીકરણુ એ રસાયન શાસને વિષય 
છે. તેવી જ રીતે ગ્રહો, નક્ષત્રો એ ખગાળશાસનેો, પૃથ્વીનું 
ભૌતિક બધારણુ એ ભૂસ્તર્વિદ્યાનો, અતે માણુસનું શરીર 
અને તેના ધર્મો એ વેધકશાસ્્રના વિષય છે. માટે શારમના 
અભ્યાસમાં પ્રથમ તે શાસ્રનો વિષય કયો છે તે જથુવું 
જોઇએ. પ્રમાણુશારઅના અભ્યાસમાં પણુ પ્રથમ આપણે 
તેનો વિષયનિદેખંશ કરીશું અર્થાત્‌ તેતા વિષય શે છે 
તે બતાવીશું. 


માણુસ સાનવાન પ્રાણી છે. પણુ તેતું બધું જ્ઞાન ખરૂ 
હોતું નથી. કેટલુંક જ્ઞાન યથાર્થ એટલે વસ્તુ હોય તેવું, તે 
પ્રમાણે, એટલે ખરૂ હોય છે. જેમકે “ ખેનતે ખે ચાર થાય, ' 
" અકબર એક મોગલ ખાદ્શાહુ હતો, ' ક્વિનાઇનથી ચેલી- 
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રીઆનાં જતુઓતે નાશ થાય છે ' વગેરે; અતે કેટ્લ્રુક 
અયથાર્થ પણુ હાય છે. જેમકે “વિક્રમની સભામાં કાલિદાસ, 
ભવગૂતિ વગેરે નવ કવિઓ હતા, ' બિલાડી આડી ઉતર- 
વાથી કાર્યસિદ્ધિમાં વિધ્ન આવે છે, ' રૂપીએ ખીસામાં 
હોય છતાં તેને કોઇ ચોરી ગયું છે એમ માનવું વગેરે. 


પોતાનું જ્ઞાન, પોતાના વિચારો, યથાર્થ છે કે નહિ તે 
વિષે નિશ્ચય કરવાની માણુસમાં સ્વાભાવિક વૃત્તિ છે. માણુ- 
સની ખુહ્દિ આ રીતે પોતાના [વવચારો કસી જેવા પ્રેજ્ત્ત 
થાય છે અતે તેને પરિણામે કેઇપણુ વિચાર યથાર્ય છે કે 
અયયાર્ય છે તે નકી કરે છે. પણુ કોઇવાર આ વ્યાપારથી 
ખુદ્ધિ અમુક વિચાર યથાર્થ હોવા વિષે સંપૂર્ણ નિશ્ચય નથી 
કરી શકતી; તેતો નિશ્રય અધુરો રહી “નય છે. આવા અ- 
ધુરા નિશ્ચયવાળા સાનને આપણે સ'ભવત્તાન અથવા સભવ. 
કહીએ છીએ. “ માણુસનનત ઉત્કાન્તિના ક્રમે વાંદરામાંથી 
ઉતરી આવી છે? એ માન્યતા એક એવો સભવ છે. “ મા- 
ખાપના ગુણુના વારસો પ્રજામાં ઉતરે છે, ' “ મગળ ઉ- 
પર માણુસ જેવાં પ્રાણીએની વસ્તી છે ' વગેરે પણુ એવી 
જ જાતનાં ઓઇઈીવત્તી સભવિતતાવ,ળાં સાને છે. 


અમુક ત્તાન યયાર્થ હોવું કે ન હોવું તેનો નિશ્ચય તે 
_સાનનાં સાધનો ઉપરથી થાય છે. ત્ાનનાં સાધનો શુદ્ધ હોય 
તો સાત પણુ શુદ્ધ હોય છે. જે સાધનો દુષ્ઠ હોય તો સાન 
પણુ, દુટ-દોષવાળું એટલે ખોટું હોય છે. 

સાધન શખ્દ અહીં ખાસ સ્મજવ'ની જરૂર છે. સાધારણ 
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રીતે આપણે સાધન શબ્દ “હથિયાર, ' “ એજર 'ના 
અર્થમાં વાપરીએ છીએ અતે ક૪પણુ વસ્તુ કરવાના સા- 
ધનને તે વસ્તુથી ભિત્ પ્રકારનુ, તેનાથી અલગ, નિરાળુ 
સમજીએ છીએ. લખવાનાં સાધન, કાગળ, કલમ, શાહી તે 
લખવાની હજ્ઠીકતથી ભિન્ન પ્રકારનાં અલગ હોય છે. પણુ 
અહીં સાધન શખ્દ જૂદા અય માં સમજવાને છે. કેોઇપણુ 
સાન પ્રામ કરવું તેતે આપણે સાન સિદ્ધ કરવુ કહીએ, જે 
સાન યથાર્થ તરીકે સિદ્ધ કરવાનું હોય તેને આપણે સાધ્ય 
કહીએ અને જેનાથી તે તાન પ્રાતત કરવાનું હોય તે વસ્તુ, 
તે એજર, તે વ્યાપારને આપણું સાધન કહીએ. સ્તાનનુ' 
સાધન ત્તાનથી ભિન્ન પ્રકારનું નથી હોતું. “ હું ગુલ્લાબ નનેઉં 
' છું' એ તાન છે તેતુ સાધન તે આંખ અતે પદાર્થના 
. સયોગપૂર્વક થએલે। બુદ્ધિ્યાપાર છે. આ વ્યાપાર “ ગુલાબ 
નમઉં છું ' એ જાનથી સદ્દમ રીતે ભિન્ન સમજી શકાય તેવો 
હોવા ૭તાં રેતી સાથે ર્સયુક્ત રહેલો વ્યાપાર છે. “ આ- 
કાશમાં દેખાવો અમુક ગોળો મહ છે' એ સાન છે. આ સા- 
નનુ' સાધન “ જેનુ તેજ સ્થિર દેખાય તે મ્રહ ' એવુ' સાન 
છે. અડો એક સાનનું સાધન બીજું સાન થયું. બન્ને 
વિચારો જૂદા સમજ શકાય તેવા હોવા છતાં નિત્ય સંબધ- 
વાળા છે. ખરી રીતે કરીએ તો એક જ રીતે ચાલતા બુદ્ધિના 
વ્યાપારનાં જૂદી જૂદી કક્ષાનાં ફલે! છે. 


હવે તમતે સમજશે કે જે સાધન દુષણ હોય તો તે ઉપ- 
રથી સિદ્ધ થતું જ્ઞાન પણુ દુષ્ટ જ હોય. ગણિતનો દાખલે 
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કરવામાં તમે ખાટી રીત કરો તાપણું જવાબઃ. મરાયો આવે, 
બાટી રકમોથી હિસાબ કરો તોપણુ જવાબ ' ઓટો માવે. 
યાનની સિદ્ધિમાં ષણુ એમજ છે. :' હિંદુસ્તાન જગલી 
_ દેશ છે મરષણકે તે પૂર્વમાં “આવેલો છે ' એમ નને કોઇ કહે 
તા તે સાન દુષ્ટ છે. કારણ કેવે સાનનું સાધન ડરે છે. તે 
સાનતુ'. સાધન સું: છે ₹* કે “ જે જે દેશ પૂર્વમાં હોય 
તે જગલી - હોય. “આ 'સાધન દુષ્ટ છે માટે તે સાન પણુ 
દુષ્ટ છે. 
. ગ્ંમાણુશાઅનો દશ યથાર્થ સાનનાં સાધતો મ કયાં 
છેઃ તેનુ' નિરૂપણુ કરવાનો અને તે નિરૂપણુને એગે, તે 
સાધનો ઉપરથી તેના સાનની યચાયેતા _ વિષે સપૂણે 
અતે સંપૂર્ણ ન. ચાય ત્માં અપૂર્ણ નિથય કરવાના ર 
નિયમો 'અતે કુચીઓ રોધી કાઢવાતો છે. યથાર્થ * 
સાનને શાસ્્રની પરિભાષામાં (ત્રસ કહે છે. ગ્રમાતું 
કર્ણુ તે પ્રમાણુ એવી ગ્રમાણુની વ્યાખ્યા છે. કરણુતો 
અર્થે આપણે ઉપર સાધનનો જે અથે બતાવ્યો તેવો થાય 
છે અતે આવી રીતે ડુંકામાં પ્રમાણુશાઅતી વ્યાખ્યા પ્ર 
“માના કરણુનું શાઅ એવી થાય છે. પ્રમાનાં કરણો એ તેતો. 
વિષય છે. આ શાસ્ર ખર્‌ં ખોડું શાન પારખવામાં આપ- 
અુને સાધનભૂત થાય છે. * 
(દરેક શાઅનું કામ અમુક વિષયને ભવલ બને તે સંબધી 
નિયમો અતે સત્યોનું નિરૂપણુ કરવાનું હોય છે. ડુંકમાં તે 
વિષ્યસબ'ધી સત્યજ્ઞાન નિરૂપણુ કરવાનું. હોય કે. બને 
પ્રમાણુશાસ્ર આપશુને ખરૂ ગટ શાન _પારબત દાં હ્ીખવે. 
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છે. એટલે પ્રમાણુશારમ સર્જ શાસ્ત્રોનું ઉપકારક છે.! આતે 
અર્ચ એવૉ નથી કે પ્રમાષુશાસ્ર આવડવાથી ખધાં શાસ્ત્રોના 
શોધો ઉપર ન્યાયાધીરા થઈ ખેસાય, પણુ દરેક શાસ્ત્ર જે 
રીતે શોધખોળ કરે છે તે રીતો સાચી છે એ પ્રમાણુરાસ્્ 
આપણુને કહી શકે છે. રસાયનશ્ાસ્્ર પ્રયોગો કરી નિયમો 
ખાંધે છે પણુ પ્રયોગથી મેળવેલાં પરિણામોમાં સયાંશ કેટલે 
સમજવો એ પ્રમાણુશાસ્ર આપણુને નકી કરી આપે છે. 


પ્રમાણુશાસ્રનો વિષય નિર્દેશ કરતાં આપણે તેના 
જેવા જ કે તેતા નિકટવર્તી વિષયેનાં ખીર્ન્ન શાસ્રાથી તેતે 
ભિન્ન સમજવું જેપ્એ. આપણે જેવુ કે પ્રમાણુશાસ્ત્રનો 
વિષય પ્રમાનાં કરણા એ છે. આવી રીતે આ શાસ્ત્ર 
એક ખાજુથી માનસશાસ્ર૨ં અતે ખીજ ખાજુથી પ્રમા- 
શાસ્રચ્થી જૂદુ' પડે છે. માનસશારમનાો વિષય મનની એક 
પદાર્ય તરીકેતી જૂદી જૂદી સ્થિતિઓ, ભૃત્તિઓ, વિકારો, 
વ્યાપારાોને! પરસ્પરનો સંબધ સમજવાને હોય છે. તે, 
વિચાર, રાગ, દ્વેષ, ૪ચ્છા, બયાન, વિગેરે કેવી રીતે ઉદ્ભવે 
છે અને તેની શી અસર મનમાં થાય છે તેનું નિરૂપણુ 
કરે છે. પ્રમાણુશારર તો મનમાં યથાર્થ સાનનાં સાધનો 
શાં છે તેતો જ વિચાર કરે છે. ખીજ ખાજુ પ્રમાશારમ 


૧, પરીપઃ અ-।નચામાત્‌ રપથ: શષ વમેળામ્‌। 
આઅચઃ શથ ષમાળા-” શામ્ય-1ન્યોજ્ઞજો મતા॥ 
થમોટછીય- અથેજાશનૂ. 
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દ પ્રમાણુશ્ાસ્પ્રવેશિકા. 


વધારે ફૂટ વિષય છે. તેતે આપણે સામાન્ય રીતે ફ્વલસુ- 
પદ્રીના નામથી નણીએ છીએ. તેમાં સાનતું બધારષુ શું 
છે અને સાનના વિષયો શા હોઈ શકે અને શા ન દેઇ 
શકે તેતી ચર્ચા હોય છે. 


પ્રમાણુશાસ્તને વ્યાકરણશાસ્ર સાથે પણુ મંખધ છે. 
માણુસ ભાષાના ઉપયોગ વિના વિચાર કરી શકે કે નહિ 
તે એક વિવાદનો વિષય છે. પણુ આપણે તેમાં પડવાની 
જર્‌ર નથી. એટલું ચોકસ છે કે આપણે બધા તો ઘણે 
ભાગે ભાષાદારા જ વિચારો કરીએ છીએ અને ભાષાદ્દારા 
જ તેની આપલે ફરીએ છીએ. વાણી અને અર્થ બન્ને 
ઓતપ્રોત ગૂથાયલાં છે. એટલે આપણે એટલું સ્વીકારી 
લઇશું કે આપણે વિચાર કરવામાં ભાષાનો ઉપયોગ કરીએ 
છીએ. એ રીતે વ્યાકરણુશ્ઞારમનતાો આ શાસ નડે સંબધ છે. 


વિધયનિર્દેશ. ૫ 


ઢીપ ૬૧ લી--અંગ્રેછમાં પ્રમાણુશાસ્ત્રને મળતું આવતું 
શાસ્ત્ર 1,010 છે. તેતી વ્યાખ્યા “અનુમાન કરવાનું 
શારમ' 80610100 04 10ે083011પછુ એવી સામાન્ય 
રીતે અપાય છે. આપણે આગળ ઉપર ન્નેઈરું ક આપણા 
પ્રમાણુશાસ્ત્ર કરતાં 1.0૪0 ના વિષયની મર્યાદા ટુકી છે. 


ટીપ ૨ જી--આ પ્રકરણુમાં મત અતે ખુદ્ધિ બન્ને 
શખ્દો વાપરેલા છે. આ શખ્દ્વરો આપખાં દર્શતોમાં જૂદા 
જૂદા પારિભાષિક અર્થમાં વપરાયા છે. પણુ આપણી 
સામાન્ય બોલાતી ગ્રૂજરાતી ભાષામાં જૂદાજ અર્થમાં 
હાલ વપરાય છે, ને ક તે તે અર્થમાં હજુ ગંપૂર્ણું રૃટ 
તથી થયા. અહીં આપણે તેનો સામાન્ય અર્થ કરવાને છે 
અતે ખને ત્યાં સુવી તે જ અર્થને આપણે આ પુસ્તકમાં 
વળગી રહેશું. સમસ્ત ચૅતના વ્યાપારો, વિચારે, લાગ- 
ણીઓ, જેવી કે રાગ, દેપ, ઇચ્છા, ધ્યાન, સ્મરણુ વિગેરે 
સર્વ વ્યાપારોના અધિકરણુ'ને આપણે મન કહીશું. અને 
માત્ર વિચારોના આધકરણુતે અને યયાર્ય અયથાર્ય સમ- 
જવાતી શક્તિને આપણે ખુદ્ધિ કહીશું. બુદ્ધિ તે મનથી 
જૂદી જ કોઈ વસ્તુ નથી પણુ મનના અમુક ધર્મો પરત્વે 
પ્રશ્ત્ત થતી મનતી જ એક શક્તિ છે. આમ હોવાથી 
ધણાઓ પ્રમાણશાત્ત્રને માનસશાસ્ત્રતી એક શાખા ગણે છે. 


**--ક્--------------- - કતા ----.” [*- સના. અ૦ ૦. તણઇમાજાસ “યાચના નળના” 


૧ આ રાબ્રનો મૂળ અર્થ સ્થાન અથવા આશ્રય થાય 


પ્રકરણુ ૨ જું. 
પદવિચાર. 


'વિચાર' એ શબ્દમાં એક સૂટ્દમ દ્દિમર્થીપણું રહેલું 
છે. વિચાર કરવાના ખુદહ્દિવ્યાપારતે આપણે વિચાર 
કહીએ છીએ અતે એ વ્યાપારના કફ્લને-પરિયુ।મતે પણુ 
આપણે વિચાર કહીએ છીએ. ખાપણું એમ કહીએ છીએ 
જ વિચારવાથી માલુમ પડયુ કે “ખે ને ખે ચાર થાય” 
અતે એમ પણુ કહીએ છીએ કે “ખે ને ખે ચાર' એ 
એક વિચાર છે. પહેલી જગાએ વિચારવુ' એ ખુદહ્દિવ્યાપાર 
છે અને ખીજ જગાએ વિચાર એ ખુહ્ધિવ્યાપારનું ફ્લ- 
પરિણામ છે. ખરી રીતે આ વ્યાપાર અતે એ વ્યાપારનું 
ફૂલ એ ખેતે આપણે ખરાખર નૂદાં પાડીને સમજી શકતા 
નથી અને એ સમજવાનો આપણે આ શ્રાસ્રમાં પ્રયત્ન 
ન કરતાં તે કામ માતસશાસ્ને સોૉંપશું. અહીં આ દિ્િ- 
થીપણુ નનણીએ તો બસ છે. 


ગયા પ્રકરબમાં આપણે સ્વીકાર્યું છે કે વિચારબ્યાપા- 
રમાંથી ભાષા અળગી કરી શકાતી નથી. એટલે વિચારનાં 
પરિણામો આપણે ભાષામાં જ રજુ કરીએ છીએ. સાદામાં 
સાદા વિચારનું ભાષામાં મૂતે થતું સ્વરૂપ તે વાકય છે. 
જેમકે ' અમદાવાદીઓ ધનવાન છે ' ' તડકાને લીધે ચામડી 


પદવિચાર હ 


કાળી પડે છે. વાક્યનું પૃથકરણુ કરતાં પદ્યોપ જુદાં પડે 
છે જેમકે ઉપરનાં વાક્યોમાં ' અમદાવાદીઓ ' “ ધંતવાન ' 
"કાળાશ  પદ્યો છે. આ બધાં પદો અમુક અમુક અર્થો 
સુચવે છે તે અર્થને પદતો। અર્થ એટલે પદાર્થ કહીશું. 


પદ શબ્દનું બનેલું છે. એક શખ્દનતો એક જ રીતે 
અર્થ થતો નથી એટલે પદતે અર્થ સમજવામાં શખ્દતો 
યેવો અર્થ પ્રમાણુશાસ્રમાં કબુલ રાખવો એ જનણુવુ' 
જોઇએ. શખ્દના ત્રણુ પ્રકારના અર્થો થાય છે. ૧ વાગ્ય, 
ર લદ્ય, ૩ વ્યંગ્ય. શબ્દના મુખ્ય અર્થને વામ્યાર્થ કહે 
છે. સામાન્ય રીતે આપણે વાગ્યાર્થમાં જ શખ્દો વાપરીએ 
છીએ. જેમકે “ બરફ પીગળ્યો. પણુ કોઇક વાર અમુક 
અર્થ કહ્યા વિના તેતુ' સૂચન કરી ખૂખી વધારવાના પ્રેયે।- 
જનથી આપણે શ્રખ્દતે વાચ્યાર્યમાં નહિ પણુ લટ્ય્યાર્થમાં 
વાપરીએ છીએ. જેમકે “ કૌચના વધથી વારમીકિનુ' હદય 
પીગળ્યું,' અહીં પીગળવુ' ક્યાપદ હૃદયને વાચ્યાર્થમાં 
લાગુ પડી શ્રક્તુ નથી. આવી રીતે ન્વયારે વાસ્યાર્થને 
ખાધ થાય છે યારે જે જુદો અર્થ લેવો પડે છે તેને 
લક્ષ્યાર્થ કહે છે. અહીં પીગળવાતો અર્ય લાગણી થઇ 
એવા જ કરવા પડે. પીગળવુ' શબ્દ લદ્યયાર્થમાં વાપરેવાનુ' 
પ્રયાજ્ન એ હતુ કે તેથી વાલ્મીકિનું' હૃદય કોમળ હતુ 
તેને ભૂત માત્ર ઉપર દયા, સમભાવ હતાં, એમ સૂચન 
કરવુ. સુચિત અર્થ તે વ્યગ્યાર્થ, ઉપરના દાખલામાં 
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૧૦ પમાણશ્ામસ્નપ્રવાશકા. 


ભટ્ષ્યાર્યથી વ્યગ્યાર્થ સૂચિત થાય છે પણુ વ્યગ્યાર્થ 
વાચ્યાર્થ તેમજ વ્યગ્યાર્થમાંથી પણુ સ્રચિત થઇ શે. 
“મુસાફર ઝાડને ઓઠે ગયો એ વાકયમાં વસ્તુસ્થિતિ 
પ્રમાણે “ તેને ચોરતી ખ્હીક લાગી' એવુ' અથવા “ વરસા- 
દનુ ઝાપટું આવ્યું' એવું સૂચન છે તે વ્યગ્યાર્થ છે. 
પ્રમાણુશાસ્ત માં શખ્દ્ર વાચ્યાર્થમાં જ સમજવાના હોય કે. 
ભદ્્યાર્થ કે વ્યગ્યાર્થતે ને પ્રમાણશાસ્રમાં ઘૂસવા દઇએ તો 
મોટો અનર્થ થઈ નય. ઉપરના જ દાખલાથી આપણે તે 
બતાવી શકીએ. નીચેનું અનૃમાન ખરં છે. 

ખરદે તીચાણુમાં વહે છે. 

હથી જે તે પીગળ્યો છે. 

જે વસ્તુ પીગળે તે નીચાણુમાં વહે, જેમકે ઘી. 
પહેલા વાકયમાં લખેલી પ્રતિજ્ઞા અહીં પ્રમાણુશાસ્ત્રતી 
દષ્ટિએ ખરી છે. હવે લટ્યાયમાં શખ્દ વાપર્યાથી શુ 
પરિણામ આવે તે નનેઇએ. 

વાલ્મીકિનું હદય નીચાણુમાં વહે છે. 

જ્ઞાથી જે તે પીગળ્યુ' છે. 

જે વસ્તુ પીગળે તે નીચાણુમાં વહે, જેમકે ઘી. 


અહીં પણુ પ્રતિતા સિદ્ધ ચઈ જ ગણુવી નેઇએ. તેમાં 
પાછે તીચાણુને લદ્યયાર્ય નીચ દુર્ગીણા એવા કરો એટલે 
મભનુમાન કેટલું ખોટું થાય છે તેનો ખ્યાલ આવશે. માટે 
પ્રમાષુશાર્માં શખ્દો વાચ્યાર્થમાં જ વાપરવા જેઇએ અને 


પદવિચાર ૧૧ 


શૃખ્દોતો .અર્ય પણુ વાચ્યાર્થ જ કરવો જેઇએ. આ ખાબ- 
તની સરતચૂક થવાથી ધણી વાર ખોટાં અનુમાનો થાય 
છે અતે ધણી વાર વિવાદ કળરહિત તીવડે છે. 


એક પદમાં એકજ શ્રખ્દ હોવા નેએ એવો કાંઈ 
નિયમ નથી. શ્રખ્દ એક હોવા કે વધારે હોવા તે ભાષાના 
વિકાસ ઉપર આધાર રાખે છે. “ અમદાવાદી' એ પદ 
એક જ શખ્દનુ' બનેલુ છે, અને “ અમદાવાદને રહેવાસી ' 
એ ખે શખ્દનુ' પદ છે પણુ બન્ને પદોનો અર્થ એક જ 
છે. ' અમદાવાદના રહેવાસી' એ શખ્દોને માટે “ અમદા- 
વાદી' એવા એક શબ્દ છે એ ભાષાને! સવાલ છે, અર્થ તો 
નથી. એવી જ રીતે “ નડીઆદના રહેવાસી ' માટે “ નડી- 
બાદી ' શખ્દ છે પણુ ' આણુદના રહેવાસી ' માટે એવો 
જાઈ શ્રખ્દ નથી. પણુ દરેક બાબતમાં તે પદ તો એક જ 
ગણાય. એવી જ રીતે ' કાળી ગાય ' એ પણુ એક પદ 
છે. કમળમાં “ લાલ કમળ ' માટે “ અરવિન્દ, ' “કાળા 
કમળ માટે “ ઈંદીવર ' અને સફેદ માટે “ પુંડરીક ' શ્ઞખ્દ 
છે પણુ “ સફેદ મોર માટે અતે “ કાળા વાધ' માટે 
એક ઢાબ્દ નથી, પણુ એ બધાં પદ્દો જ છે. તેવી જ રીતે 
“લીલુ ' એ પદ છે તેવુ જ “ખુલ્લુ લીલુ' એ પણુ 
પદ છે, “ખુલા લીલા ' માટે “પાપટીઉં ' એવા એક શ્ખ્દ 
હોય કે ન હોય એ ભાષાનો સવાલ છે. 


પદ્ય ચાર પ્રકારનાં હોય છે. ૧ નતિવાચક જેમકે 
' ગાય. ' ૨. ગુખુવાચક જેમકે “કાળુ. ૩. ક્યાવાચક 


૧ર્‌ પ્રમાણુશ્ચાઅપ્રેવેજ્ઞિકા. ' 


જેમકે “ નય છે.' ૪, સંત્તાવાચક જેમકે “ નડીઆદ. ?.« 


બધાં સામાન્ય નામો જતિવાચક પદો છે. નતિવાચક 
પદ અમુક ધર્મ કે ધર્મોનુ' વાચક છે અતે તે સાથે તે 
ધર્મ ક ધમો જેમાં હોય તેવા ધર્મીનું' વાચક થવાની 
તેનામાં શક્તિ છે. ધર્મને અર્થ સામાન્‍ય રીતે જેને 
આપણે ગુણુ કડીએ છીએ તે થાય છે. “ ગાય' એ પદ 
અમુક અમુક ધર્મોનું વાચક છે અને તે ધર્મ વાળા સર્વ 
ધર્મીઓનું વાચક છે. ચાર પગ, ખરીમાં ફાટ, ગળે કામળો 
અમુક ઉંચાઈવાળી હાડમાંસતી આમૃતિ હોવાપણું, પળાળ 
શકવાપણું, હેતાળ સ્વભાવ, દૂધ દેવાપણું, પશુપણં વિગેરે 
ગાયના ધર્મો છે અને તે તે ધર્મો જેનામાં--જે જે વ્ય- 
ક્તિમાં હોય તે સવે ધર્મીઓનુ' વાચક થવાની તેમાં શક્તિ 
છે) ખીન શખ્ામાં કહીએ તો ગાય શખ્દ અમુક ધર્મમાં 
વ્યાસ છે અતે તે સાથે અમુક ધર્મીઓમાં વ્યા છે.* 


ક મોઃ જજો ત્ય ર્ત્યાકે ચતઇથી જાય્યાનાં 
ૃ્રયુશિઃ મહાભાષ્યકાર. 

# સ્પછ્તાની ખાતર એક ખામત અહીં થાદ રાખવી નોોઈએ કે 
સામાન્ય ભાષામાં નને કે આપણું ગાયના ચિત્રને પણ ગાય કહીએ 
છીએ તોપણ ગાય પદ ચિત્ર ઉપર વ્યાપ્ત થવું નથી. ગાયના 
ચિત્રને આપણે ગાય કહીએ છીએ તે લાક્ષણિક પ્રયાગ છે, અને 
પ્રમાણશાસ્ર લહ્યાર્થ સ્વીકારું નથી. ગાયનુ ચિત્ર તે ગાય 
નથી જ. ગાયના ચિત્ર પર ગાય પદ વ્યાસ ન થઈ શકે, કારણ 
» ગાયના ચિત્રમાં ગાયના પર્મા--જેવા કે દૂધ દેવાષણુ' હાડ- 
માંસનુ' કલેવર હોવાપણ્‌' વિગેરે--નથી. પ્રમાણુરાસ્નંમાં તે ગાય- 
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એક કઇક અંશે અધરા દષ્ાંતથી આપણે ખા વધારે 
સ્પણુ સમજાવી શકીએ, યાળોમાં પાણી ભરલુ હોય તેને 
અમુક વિસ્તાર હોય છે અને તે વિસ્તારમાં દરેક જ્ગાએ 
અમુક ઊંડાણુ હોય છે. તેમ પદને પણુ વિસ્તાર અને 
ઊંડાણુ હોય છે. તેના વિસ્તાર ધમીં ઉપર હોય છે અને 
તેના વિસ્તારમાં આવેલ ધર્મીએમાં દરેક જગાએ તે. ઊંડાયુ 
એટલે એ ધર્મો હોય છે. આવી રીતે દરેક “જાતિવાચક 
પદને અમુક ધમવ્યાત્તિ, અમુક ધર્મોવ્યામ્તિ હોય છે. આ 


ના ચિત્રને માટે “ ગાયતુ' ચિત્ર] એ પદ જ ચોજ્વુ જેધેએ, 
તેવી જ રીતે “ ગાય ' એ પદ તેમ જ * ગાયનુ ચિત્ર ' એ પ૬ 
પણુ આપણે. ગાયતુ' ચિત્ર જે કલ્પનામાં ખડું કરી શકીએ કે 
'સ્મરણુમાં લાવી રાકીએ તેના પર વ્યાપ્ત નથી. આ તફાવતે। 
ધ્યાનમાંથી ખસી જવાથી ધણી વાર પદની વાચકરાકિત કલપના- 
ચિત્ર ઉપર અથવા સ્મરણુચિત્ર ઉપરજ છે કેવો ખોટો “ખ્યાલ 
પેદા થાય છે. એ ખરૂ છે કે તમે શાષામ। ગાય સ'બ'ધી વાત 
ક રો ત્યારે સાથે સાથે રમરણુજન્ય કે કલ્પનાજન્ય ગાયનાં સિત્રે 
તમારી આગળ ખડાં થતાં નય છે પણુ તે અગલ વ્યપાંર છે. 
તે ગાચપદવામ્ય વ્યક્તિઆથી ન્તૂદી જ વરતુએ! છે. ખરી રીતે 
આ કલધ્પનાવ્યપાર બુષ્દ્રિતિ ગમે તેટલો સહાયક હોય તોપણુ તેને 
ખુદ્ટ૦િન્યાપાર સાથે સેળશેળ કરી નાખવે। ન જેઈએ. “ નેચાલિ- 
પનનેો। ખાપ ? એ પદ વાપરતાં તમારી કલ્પનામાં એ બ્યક્તિ ન 
આવતી હોય તેપપણુ તે પદ તે। તે વ્યક્તિ ઉપર ન્યાસ જ છે. 
તમજ ગાય પ૬ કહેતાં તમારી કલ્પનામાં ગાચો- આવતી: હોય 
તાપણું ગાય પદ તે। ગાય ધમ વાળી વ્યક્તિઓ ઉપર જ ન્યાસ 
છે, કલ્પનાજન્ય ગ્યક્તિએ ઉપર નહિ- 


૧૪ પ્રમાણુશાસ્રપ્રવેશિકા. 


ધર્મી એક જથ્થાના રૂપમાં હોય જેમકે “ સોનું ' “ પાણી” 
અથવા એક કે અનેક વ્યક્તિના રૂપમાં હોય જેમકે “સર્ય' 
* ગાયો ' વિગેરે. 


પદતી આ વ્યાપક શક્તિ પદના ધર્મોને અધીન રહીને 
ગમે તે કાલ સુષી પહોંચી શકે છે. “ મુગલ પાદશાહેો ” 
એ પદ પોતાની શક્તિથી ભૂતકાળની એ વ્યક્તિએ પર 
વ્યાપે છે. “ ગાય ' એ પદ ભૂતકાળની અને વર્ત્તમાનની 
વ્યક્તિઓ પ૨ વ્યામ છે જ પણુ ભવિષ્યમાં પણુ ગાયધર્મ 
વાળી વ્યક્તિઓ પર વ્યાપ્ત ચશે. પણુ “૧૯૨૧ નો ઇગ્લ'ડને 
રા'ન ' એ પદતી શક્તિને પોતાના ધર્મથી જ કાલસીમા 
અ'ધાય છે. સ્થળસીમાનું પણુ એમ જ સમજવું. - 


આ વ્યાત્તિ વિષે એક નિયમ એવો છે 'ે ધણું કરીને 
વ્યામ્તિ જેમ જેમ ધર્મોમાં વધતી ન્નય તેમ તેમ ધર્મીમાં 
ઘટતી જય અને જેમ જેમ ધર્મીમાં વધતી જ્ય તેમ તેમ 
ધર્મમાં ધટતી નય. ઉપર આપેલું દણાંત આપણુને અહીં 
પણુ કામ આવશે. થાળીનું પાણી પ્યાલામાં ભરા તો તેનુ 
ઊંડાણુ વધે અને તેનો વિસ્તાર ધટે અને મોટા 
તાસમાં નાખા તો વિસ્તાર વધે અને ઊંડાણુ ધટે. 
ધર્મ અને ધર્મીની વ્યાપ્તિનું પણુ ધણુ કરીને એમ જ 
થાય છે. કેટલાએક દાખલાથી આ સપણ થશે. આપણે 
“ણીએ છીએ કે “ ગાય ' પદ અમુક ધર્મોમાં અને અમુક 
ધર્મીઓમાં વ્યા છે. હવે આપણે “કાળી ગાય' એ પદ 
વાપરીએ તો તેથી પદના ધર્મમાં કાળાશનોા ધર્મ વધે છે 
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અને તે સાથે જ ધર્મીએઓ ઉપરની વ્યાપ્તિ ઘટે છે, કારણુ 
% ધોળા,' રાતા વિગેરે ખીજ રગવાળી ગાયો ઉંપરથી 
વ્યાત્તિ ખસી જય છે અને માત્ર કાળી ગાયો ઉપર આવી 
અટકે છે. હવે ગાયને ખદલે “ ટોર ' એવુ' પદ વાપરો તો 
તેનો ધર્મીએ પરને વિસ્તાર વધે છે કારણુ કે ભેંસ બક- 
રીનો તેમાં સમાવેશ થાય છે અને એટલે અંશે ગાયની 
આડતિ, ઊચાઇ અતે ગળે કામળે રેવારૂપી ધર્મા ધટે છે. 
“વિધાર્થી? એ પદ કોઇ પણુ સૈરથામાંથી વિધા પ્રાપ્ત ડરવા 
માટે અમુક નિયત સમય ગાળવાપણું મનુષ્યપણું વિગેરે 
અનેક ધર્મોના ખોધ કરે છે, અને એ ધમ વાળી 


વ્યક્તિઓ પર વ્યાપ્ત છે. “ ગૂજરાત મર્લાવધાલયન। 
વિઘાર્થી ' એમ કહા એટલે વ્યાત્તિમાં એક ધર્મ વધ્યો 


અને તેની સાથે જ ગયા વર્ષના અને ચાલુ વર્ષના ને 
વિદ્યાર્થીએ છે તેટલી વ્યક્તિ ઉપર જ વ્યાપ્તિ આવીને 
અટકી તેમાં “ આ વર્ષ ભણુતા ' એવો ધમે ઉમેરે 
એટલે વળી વ્યાપ્તિ ડુંકી થઇ ૨૦૦ વ્યક્તિઓપર આવીને 
અટકી. તેમાં “ પ્રથમ વર્ષના ' એ ધર્મ ઉમેરો એટલે 
વ્યાપ્તિમાં સોએક વિધાર્યોએ જ રલ્રા. તેમાં પણુ “ પ્રમાણુ- 
શાસ્રના અભ્યાસ કરતા ' એ ધમે વધારા એટલે તેથી 
પણુ સંખ્યા ધટી અને તેમાં પ્યુ “ આજે હાજર હોય 
તેવા ' એ ધમે વધારા એટલે મારી પાસે તમે જેટલા 
હાજર છે! તેટલા ઉપર જ વ્યાપિ રહી. 


આ પ્રમાણે ધર્મ વધતાં વધતાં ધર્મી ઉપરથી વ્યાસિ 
ધટતી ધટતી માત્ર એક જ વ્યક્તિ ઉપર રહે એ શકય છે. 
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કિ પર." યાક છે. તેમાં ' જાંકસનો. પુસ્ત 
પરમ, ર વમા એટલે. કપ્સ. નામની સભાઓનાં. 'મ્રમુષ 


પિ રી. - અતે “૩૬મી જાંગ્રેસના” પ્રમુખ 










સભાના. કામ કાજું ા નિષમન, કરવા, માટે ચુટેલે 9 નમે 




















ગે ટકે 'માત્ર દૈશબન્ધુ દાસ ઉપર જ એ. ન્મ 
રહે. લાંએક પશેની બ્યાતિ સ્વાભાવિક રીતે. જ પ 


૦ કન 
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વ્યક્તિ ઉપર રહે છે, કરશુ - તોઃ પદભ્યામ, શમે: 
વ્યક્તિમાં હોય છે. જેમકે “ ઇશ્વર, ' ! ઈશેર્વ્યાંપ્ ધમો, 
જેવા. કે “ સર્વ બહ્માંડતે. નિયમમાં. રાખનારી ચવ ' હિ પ 
માત્ર .એક જ વ્યક્તિમાં છે. માટે ઇશ્વર... 
વ્યક્તિ પર વ્યામ થઇ. થો છે. ' હમા ગાય: 


ઉજ રજ સઝ કઝ 
"જોઇ શક. જ્ય પણ જ ુ દાખલો ક્ર 





ક” મ 


પદવિચાર. વાક 


જતિવાંચક જ ગણાય કારણુ કે તેવા ધર્મવાળી ને કોઇ 
વ્યક્તિ હોય તો તેના પર વ્યાપ્ત થવાની તેની શાંકત છે. 
ઉપર મે “હમેશ હાજર રહેનાર વિધાર્થીં' એવુ પદ 
વાપર્યું તે ન્નતિવાચક જ છે, કદાચ એવે એક પણુ 
વિધાર્થી, ન હોય તો તેની વ્યાપ્તિમાં કોઈ વ્યક્તિ ન આવે 
એ ખરૂં પણુ તેથી તે નનતિવાચક મરી નથી જતું, કારણુ 
કે તેવા વિધ્યાર્થી હોય તો તેના પર વ્યાપવાની તે પદમાં 
શકત છે. આ ઉપરથી સમજશે કે પદવ્યાપ્ત ધમો આપણી 
ખુદ્દિએ ત્રહણુ કરેલા હોય છે પણુ પદવ્યાપ્તિમાં ધ્મંઓ 
આવવા કે ન આવવા કે કેટલા આવવા તે વસ્તુસ્થિતિનો 
સવાલ છે. “કાળી ગાય'ના ધર્મો આપણે બુદ્ધિમાં સમજીએ છીએ 
પણુ તેકેટલી વ્યક્તિઓ ઉપર વ્યાપ્ત થશે એ વસ્તુસ્થિતિનો 
સવાંલ છે. તેવી જ રીતે “ ઈશ્વર ' એ પટ ન્નતિવાચક છે, 
તે અમુક ધર્મોમાં વ્યાપ્ત છે, અને તે ધમાં જેમાં હોય 
તેવા ધર્મમાં વ્યાપ્ત થઇ શ્ઞક્ટે છે. પણ્‌ કોઇ પણ્‌ વ્યક્તિ 
ઉપર એ પદ વ્યાપ્ત યયું છે કે નહિ એ વસ્તુસ્થિતિને 
સવાલ છે. સેશ્વરવાદીએ તેને એક વ્યક્તિ વ્યાપ્ત ગણે 
અનીશ્વરવાદીઓ તેતે એક પણુ વ્યક્તિ વ્યાપ્ત ન ગણે 
તેટલો જ તક્ટાવત. પણુ પદની વ્યાપ્તિમાં કોઇ પણુ વ્યક્તિ 
આવે કે ન આવે તેથી નાતિવાયક પદની રાક્તિ આછી 
થતી નથી. 


હવે કિન્નર, ભૂત વિગેરે કલ્પનાજન્ય વ્યક્તિસચક શબ્દો 
નો ખુલાસો કરીએ. “કિત્નર' પ૬ મતુષ્યનું ધક અને 


૧૮ પ્રમાણુશાસ્મપ્રવેશિકા. ' 


ઘોડાના મુખવાળી કલ્પિત આપૃતિ, કલ્પિત સંગીતકુશળત્વ 
વિગેરે ધર્મોમાં વ્યાપ્ત છે અ. તેવા ધર્મોવાળી એટલે 
એવી કલ્પિત વ્યક્તિઓમાં વ્યાપ્ત છે. તમારી કલ્પનામાં 
એવી જેટલી કલ્પિત વ્યક્તિઓ હોય તે બધીનું એ કિન્નર 
પદ વાચક છે. ગાય અતે કિન્નર એ ખે પદમાં કિન્નરના 
ધર્મમાં કલ્પિતતા છે અને ગાયના ધર્મમાં નથી એ વાત 
સ્પણ્ નજર આગળ રહે તો વિચારમાં ભૂલ થશે નહિ. એ 
ખરૂં કે ગાયની પણુ આપણે કલ્પના કરી શકીએ છીએ પણુ 
એ કલ્પનાજન્ય ગાય ઉપર “ ગાય? પદતી વ્યાપ્તિ નથી. 
કલ્પનાજન્ય ગાય ઉપર તો “ કલ્પિત ગાય' એ પદ વ્યા- 
પ્ત છે, એટલે કે કિન્નર અને ગાય એ ખે પદ્ોતે મુ'ખ્ય 
તફાવત એ છે કે પહેલામાં પદના ધર્મોમાં કાલ્પનિકતા ભએ 
ધર્મ છે અને બીજમાં નથી. આ તફાવત ધર્મોનો વિચાર 
કરતાં લક્ષમાં રાખવો જ્ેદએ. 


આપણે શરૂઆતમાં કલ્યું છે કે સામાન્ય નામો ખધાં 
ન્તતિવાચક છે. ત્યારે વ્યાકરણુમાં આપણે સદ્દગુણુ, ૨ર ગ, 
ધર્મ, ગુણ, ક્રિયા એ ખધાંતે સામાન્ય નામો કડીએ છીએ. 
તેમતે પણ્‌ ધર્મ વ્યાપ્તિ અતે ધર્મીવ્યાપ્તિ બતે ખરી કે કેમ ? 
ખરી જ. નને કક એ સમજવામાં જરા મુશ્કેલી છે. આપણે 
પ્રથમ સદ્્‌ગણુનો વિચાર કરે. સદ્ઝૃણુ એ સામાન્ય નામ 
છે. તેનો પદવ્યાપ્ત ધર્મ “ માણુસના સ્વભાવનું સારાપણું ” 
એએ ગણાય. અતે તેતી ધર્મીવ્યાપિ “સત્યવાદીપણ,' “ઉદારતા' 


જી. 


“બહાદર!' વિળેરે €$૫૨ છે. જમ ગાંય પદની ધર્મીત્યાપિમાં 


પદવિચાર ધૃહ 


ગાયવ્યક્તિએ. આવે ઈં, કિન્નરપદની ધર્મીવ્યાપ્િમાં કલ્પનામાં 
રહેલાં ચિત્રો આવે છે તેમ સદ્ગુષુપદની ધર્મીવ્યાતિમાં ખ- 
જાદુરી, ઉદારતા વિગેરે ખુદ્ધિએ ત્રહણુ કરેલા ભાવા આવે 
છે. “ઉદારતા,' “બહાદુરી' #વગેરે માત્ર ભાવો છે એ ખરૂં 
પણુ ખબુદ્ધિએ તેમને જૂદા જૂદા ગ્રહણુ કરેલા છે અને માટે 
તે પણુ વ્યક્તિઓ જ ગણાય. રગ, ચુણુ વિગેરેનું પણુ આમ 
જ સમજવાનું છે એટલે ક રગપદની ધર્મીવ્યાપ્તિ બુંદ્ધિએ 
ત્રહૃુણુ કરેલ કાળાશ, ભૂરાશ વિગેરે ભાવો ઉપર છે. 

આપણે ઉપર કહી ગયા કે ધર્મ ઉપરની વ્યાપ્તિ વધતાં 
ધર્મી ઉપરની વ્યાપ્તિ ધટે છે વિગેરે પણુ આ પ્રમાણે દરેક 
પ્રસંગે નથી થતું. “ ગૂજરાત મહાવિધાલયના વિધાથીઓ ' 
એ' ધર્મોમાં “ અસહકારી ' એ ધર્મ વધાર્‌ં તોપણુ વ્યક્તિઓ 
ઉપરની વ્યાપ્તિ ઘટતી નથી કારણુ કે ગૂજરાત મહાવિધાલ- 
યના ખધા વિદ્યાર્થીઓ અસહકારી છેજ. ત્રિકોણુ એ પદ 
ત્રણુ ખુણા હોાવાપણુના ધર્મમાં વ્યાપ્ત છે અને ત્રણુ ખૂણુ- 
વાળી બધી આકૃતિઓ ઉપર વ્યાપ્ત €. તેમાં “સમબાજુ” 
એ ધર્મ વધારો એટલે આકૃતિઓ ઉપરની વ્યાપ્તિ ધટે છે. 
પણુ “ સમખાજુ ત્રિકોણુ' એ પદમાં “ સમકોણુત્વ ' નો ધમે 
વધારા, વળી “તેનો દરેક ખૂણા ૬૦ અંશતેો હોવો એવો 
ધર્મ વધારા તોપણુ તેતી આફૃતિએ ઉપરની વ્યાપ્તિ ધટતી 
નથી. કારણુ કે સધળા સમખાજુ ત્રિકાણા સમકોણુ અતે 
૬૦ અંશના ખૂણાવાળા હોય જ છે. માટે જ આપણું આ 
ચર્ચાની શરૂઆતમાં કહ્યું છે કે પદની બ્યાપ્તિ જેમ ધર્મ માં 
વધતી જનય તેમ ધણુ કરીને ધર્મીમાં ઘટતી #નય છે વિગેરે. 


ર૦ પ્રમાણુશાસ્પ્રવેશિકા. * 


ધર્મ વ્યાપ્તિ વધવા છતાં ધર્માગ્યાપતિ ક્યારે ન ધટે તે આપણે 
પછાના ગ્રકરણુસાં નનેઈશું. જ 


'કેટલાંએક નામો સમૂઠ વાચક હોય છે. જેમકે લસ્કર, 
નાત, લે8, ધણુ વિગેરે. આ શખ્દોની મુશ્કેલી એ છે કે તે 
ધણીવાર ન્નતિવાચક નામ તરીકે વપરાય છે અને ક્રોધ્વાર 
તે સમૂહમાં આવેલી વ્યક્તિઓને માટે ખોલાય છે. ” પાર્ટ 
આથ?ના યુદ્ધમાં ધણ્‌' લશ્કર કપાઈ ગયું. ' ત્યાં લશ્કરનો 
અર્થ લસ્કરનાં માણુસો છે. “ હાલના સુધરેલા દેશોમાં પણુ 
રક્ષણુને માટે લશ્કર રાખવાં પડે છે. ' ત્યાં લશ્કર શખ્દ 
નાતિવાચક છે, અને લડવાને માટે સનત રહેવાપણૂ 
લડવાતેો ધધા તરીકે સ્વીકાર, સમૂહમાં રહેવાપણું વિગેરે 
તેના ધર્મો છે. “ હિન્દુસ્તાનમાં નાતાના સંફાચત વ્યવ- 
હારને લીધે એકત્વતી ભાવના ખીલી શકતી નથી એવો 
ડીકરેવીન્દ્રનાથનો મત છે, ' એમાં નાત શબ્દ જાતિવાચક છે. 
પણુ.“ અમારી નાતમાં બાળલસ થાય છે? ત્યાં નાતતો અથે 
નાતનાં માણુસો છે. “ધનતેરશને દિવસે ધણુને દોડાવે 
છો?” ત્યાં ધણુના અથે ધણુનાં ઢોર થયો પણુ “ ગધેડાં ધણુમાં 
ફરતાં નથી' ત્યાં ધણુ જાતિવાચક શખ્દ થયે. ખરી રીતે 
આ: ખેવડા ઉપયોગો સામાન્ય ભાષામાં ભલે હોય પણુ 
ત્રસાણુરાસ્ત્રની ભાષામાં ન કરવા જેઈ એ. એટલે 'કે સમૂહુ-' 
વાયક નામ પ્રમાણુશાસ્તમાં માત્ર ન્નતિવાચક નામ તરીક 
વાપરું, 'જેપ્નએ. અનૅ જયાં સમૂયતી વ્યક્તિએ કહેવી હોય 
ભાં તેજ પ્રમાણે કહેવું જેદએ--“ લશ્કર કપાઈ ગયું ' તેને 


પદવિચાર ર૧ 


ખદલે “લક્કરનાં માણુસો કપાઈ ગયાં' એમ કહેવું જઇએ. 

જતિવાચક પદ્દો વિષે કરેલી લાંબી ચર્ચાનો ડુંકમાં સાર 
આપી આપણે આગળ ગચાલીચં. જતિવાચક પદો અમુક 
ધર્મો ઉપર વ્યાસ હોય છે અતે તે ધર્મો જેનામાં હોય 
એવા ધર્મ ઉપર વ્યાપ્ત થવાની તેની શક્તિ છે. ધણુ' કરીને 
પદતી વ્યાપ્તિમાં જેમ ધર્મો વધતા ન્નય તેમ ધમીંઓ ધટતા 
જય છે. પણુ આમ દરેક પ્રસંગે બનતું નથી. પદની વ્યાપ્તિના 
ધર્મો બુદ્ધિત્રાણ હોય છે પણુ પદની વ્યાપ્તિતો ધર્મી હોવો 
કે નહોવો, કે જથ્થામાં કેટલો હોવો, કે સંખ્યામાં કેટલે 
હોવો કે કેવળ કટપનામાં હોવો કે ખુદ્ધિત્રાલથ હોવો એ 
વસ્તુસ્થિતિતો પ્રશ્ન છે. સમહવાચક શકખ્દોનું દિઅર્થીપણુ' 
ટાળી આપણે તેને માત્ર જ્નતિવાચક તરીકે જ વાપરશું. 

પદોનો બીજે પ્રકાર ચુણુવાચક છે. આના દાખલા “કાળુ” 
“ અતિશય ધામિક' વિગેરે છે, ભાવવાચક નામો જેવાં કે 
“કાળાશ, “ધાર્મિકતા, વિગેરેતે પણુ આપણે ગુણુવા- 
ચક ગણીશુ. 

ત્રીજે પ્રકાર ક્રિયાવાચક પદોતે। છે. “ ખાય છે. ' “ જય છે. ' 
વિગેરે બધાં ક્યાપદ્દો તે ક્રિયાવાચક પદ્દો છે એ સમજનું 
સહેલું છે. પણુ પ્રમાણુશાસમમાં ક્યાવાચક પદ્દો વધારે વ્યાપક 
અર્થમાં આપણે વાપરીએ છીએ. અહીં આપણે “* લાંખુ 
કરૈનું' એને પણુ એકજ પદ ગણીશું. આંપણુ આગળ 
જોઈ ગયા કે પદ અતેક શખ્દોનું ખતી શકે છે- અને 
પદમાં શખ્દ એક હોવો કે અનેક તે ભાષાનો સવાલ છે; 
એજ સિદ્ધાન્ત અહીં: પણુ ભામુ પડે” છે!'ક્ત્ર'ેમા દઇખલા 
બાપ શટ કલામ હહ જે” લાંણું કયું/ એ એફ 


રર પ્રમાણુશાસપ્રવેશિકા. 


પદ છે અને તેને માટે “ લખાવવું ' એવું એકં ક્રિયાપદ પષ્યુ 
છે. તેવી રીતે “ ડુંકું કરવુ “ ડુંકાવવુ' “ઉંચું કરવુ ' 
“ઉંચકવુ'' એ પદો છે, તેવુજ “ તીચું કરવું ' એ પણુ પદ 
છે જે કે તેને માટે ભાષામાં એક ક્યાપદ નથી. તેવીજ 
રીતે “વિચારવું ' અને “ વિચાર કરવો ' એકજ પદ છે અને 
“અનુમાન કરવું' એ પણ એક પદ છે જે કે તેતે માટે 
ગૂજરાતીમાં એક ક્િયાપદ નથી. ( સંસ્કૃતમાં ઝાનુમા છે. ) 
તેવીજ રીતે “ગાવું” “સારી રીતે ગાવું' ભેરવી ગાવો “વ દેમાતરમ્‌ 
ગાંવુ' એ ખધાં પદ્દો છે. તેવી રીતે “જવુ” “ગામ જવુ” “ઉચે ઉંડવુ” 
“ઉતાવળા જવુ” એ પણુ પદો છે. તેમજ “મારવુ” 'ોકાથી 
મારવુ” “ધોકાટવુ” “તલવારથી મારવુ” “ રારતે લાકડીથી 
મારવુ. એ પણુ બધાં ક્રિયાવાચક પદો છે. ડુંકમાં જેમ 
“ગાય? પદમાં “ કાળી' શબ્દ ઉમેરવાથી “ કાળી ગાય” 
પદ એકજ થાય છે પણુ માત્ર અદર ધર્મ વધે છે તેમ 
ક્રિયાપદ સાથે ઉપરના દાખલામાં આવેદા ખીશ્ન શખ્દો 
આવવાથી ક્રિયાના અર્થમાં વધારા થાય છે પણુ તે ક્યા તો 
રહે છે જ. શખ્દઠો વધારે આવે છે એ તો માત્ર ભ્રાષાનો 
સવાલ છે. ઉપર આપેલા “ ગાવાના ' દાખલાથી તે વધારે 
સ્ઝુટ થશે. વાકયમાં કર્તા સિવાય જે બીજ શખ્દો ક્યા 
વિશેષણુ તરીક્રે આવે છે તે ખધા આવી રીતે ક્રિયાવાચક 
પદનેોજ ભાગ હોય છે. ક્યાવિશેષણુ અને કારક વિભક્તિઓ 
એનો અથેજ એ છે કે તે ક્િયાના અથેમાં વધારો કરે છે, 

ગુણુ અતે ક્રિયા એ બ'ને ધર્મો છે. એટલે કે ચુણુવાચક 
અતે ક્યાવાચક પદો માત્ર અમક અમુફ ધર્મોમાંજ જ્યમ 
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હોય છે. ઓ નતનાં પદોતે ધર્મી વ્યાપ્તિ નથી હૈતી માત્ર 
ધર્મવ્યામિ હેય છે. બ'નેના ધર્મોમાં ફરક એ છે કે એક સિદ્ધ 
છે ખીન્ને સાધ્ય છે. “ ગાય કાળી છે' એમ કહેતાં કાળા- 
પણાને ધમે ગાયમાં સિદ્ધ થયેલો આપણે સમજએ છીએ. 
ક્રિયા આવી રીતે સિદ્ધ હોતી નથી. પણુ તે હમેશાં સાધ્ય 
દશામાં હોય છે. “ગાય ચાલે છે' એમાં ચાલવાની ક્યા 
કાળાપણુાની માકેક સિદ્ધ નથી પણુ ચાલુ રહ્યા કરે છે. ગ- 
ણુમાં એક વાર થઈ ગયેલી સ્થિતિ સ્થિર-ચાલુ રહ્યા કરે 
છે. ક્યામાં સ્થિતિ જ નથી. પણુ ચાલુ પણાનો જ વિચાર છે. 

પદ્દોનો ચોથે પ્રકાર સત્તાવાચક પદો છે. આ પદ્યો માત્ર 
વ્યક્તિ વાચક છે બિલકુલ ધર્મ વાચક છે જ નહિ. વિશેષ 
નામોનો જ આમાં સમાવેશ થાય છે. વિશેષ નામાોતો કઈ 
અર્થ જ નથી એમ આપણે કહીએ છીએ લેતા એજ 
અર્થ છે કે તે ધર્મનાં વાચક નથી. મંન્ઞાના અર્થ ચિહ્ન 
છે. ગલે અમુક વ્યક્તિના એળખાણુ માટે આપણે તેના 
ચિહ્મરૂપ જે નામ તેની સાથે જેડીએ તે નામ સંન્તાવાચક 
પદ ગણાય. “મગન, 'નડીઆદ' વિગેરે તેના દાખલા છે. 
કાઈવાર અમુક સસ્તાની વ્યક્તિમાં અમુક ગૃણુ પ્રધાનપણે 
હોવાથી તે ગુણુ તે સત્તામાં આરોપાય છે અને ત્યારે તે 
સ'્ઞા તે ધર્મતી વાચક બને છે અને પછી તે જતિવાચક 
ગણાવા મ'ડેૅ છે. “ માન્ધાતા ' અને મરાડીમાં _ખાજીરાવ 
મહાસત્તાધીશના અર્થમાં કાલિદાસ અકબર એ અનુક્રમે 
મહાકવિ શાણારાજના અર્થમાં રૂઢ થયા છે. ત્યાં ત્યાં એ 


પદ્દો જાતિ વાચક ગણાવાં જોઇએ. 


પ્રકરણુ ૩ જું. 
વિભાગ. 


વિભાગ એટલે પદવ્યાત ધર્મીઓને। નિર્દેશ. વિભાગ 
માત્ર જાતિવાચક પદોનો જ થઇ શકે છે કારણુ કે “તિ- 
વાચક પદોનો જ માત્ર ધર્મીભ્યાપ્તિ છે 

આ પર્મએઓને નિર્દેશ એક એક વ્યક્તિ ગણાવીને 
કેરવાનો નથી. ગણુત્રી એતો નૂદી જ ક્યા છે અને તેને 
વિભાગથી ભિન્ન સમજવાની છે. વિભાગ આપણે વિભાન્ય* 
પદતી ક્યપ્રિમાં આવેલા ધર્મ ઓના નાના સમુદાયે! પાડી 
તેના વાચક શખ્દ્રોથી કરવાના છે. એટલે કે વિભાગપદ્યો 
પણુ નનતિવાચક હોવાં જેદઇએ. વિભાગપદો કેવળ બ્યક્તિ- 
વાચક હોય તે ગણુત્રી, અને નતિવાચક હાય તે વિભ્રાગ. 
જેમ કે “ત્રિકાોણુ ' ના “ કાટખૂણુ ત્રિકોણુ ', “ પહેળખૂણુ 
ત્રિકાણુ' અને “ સાંકડખૃણુ ત્રિકાણુ' એંમ વિભાગ કેરી 
શકાય. ' વસ્તુ ' ઓના ' સજ્વ' અને “ નિર્જવ ' એવા 
વિભ્રાગા કરી શકાય. અતે વસ્તીપત્રકમાં એક એક માણુસ 
ગણીએ છીગે તે ગણુત્રી છે. ને કે ગણુત્રી કરી રહ પછી 
કુલ વસ્તીના નનૂદી જૂદી દણ્ટિએ આપણે ભાગ કરીએ છીએ 
તે વિભાગ છે. 


મ ક વઝબલસડુનઝ-નનનાઝફનના----નતગઝબ્ડસજલાઝઇઇન્ટન્યજજ્જીઝીણુ ના 
9 વિશાજ્ય એટલે જેના વિભાગ કરવાના છે તે. : 
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વિભામ એ એક વસ્તુના કકડા નથી. એક ઝાડનાં 
ડાળાં પાંખડાં જૂદાં કરીએ, ટેબલના પાયા જૂદા કરીએ 
તો એ દરેક ફકડો એ પ્રમાણુશાસની દષ્ટિએ ઝાડને 
ભથવા ટેબલને વિભાગ નથી. શાસ્ત્રીય વિભાગથી વિભાન્ય 
પદને વિભાગપદ વિષે નિર્દેશ થતો અટકતો નથી. વિભાજ્ય 
પદવામ્ય ધર્મો સધળા વિભાગપદની વ્યાપ્તિમાં હોય છે. 
કઢેડામાં આમ થતું નથી. વસ્તુના સજીવ નિર્જીવ વિભાગો 
પાડો તો “ વસ્તુ” ના ધર્મો “ સજવ' “નિર્જીવ ' ખત્ને 
વિભ્રાગામાં કાયમ રહે છે. ટેબલના પાયા વિગેરે વિભાગમાં 
રેબલના ખધા ધર્મો કાયમ રહેતા નથી. માટે વિભાગ એ 
કકડા નથી. આ દષિએ મુંબઈ ઇલાકાના વિભાગો એ તેમજ 
હિંદુસ્તાનના પ્રાંતા એ પણુ વિભાગો નથી ને કે સામાત્ય 
ભાષામાં ઉત્તરવિભાગ દક્ષિષુવિભાગ વિગેરે ક્હીએ છીએ. 
વિભાગ કરવામાં આપણે શું કરીએ છીએ તેનો વિચાર 
કરીએ. આપણે એટલું તો નનખણીએ છીએ કે વિભાગમાં અમુક 
પદવાળા ધર્મીએના પેટાસમૂડહો કરવાના હેય છે. આ પેઢા- 
સમહ વ્યક્તિઓની સંખ્યામાં વિભાજય પદવાચ્ય ધર્મીઓથી 
નાનો હોય જ એ કહેવાની જરૂર નથી. હવે આપણે જતિ- 
વાચક પદતી ચર્ચામાં જેઈ ગયા છીએ કે કોઈપણુ જતિ- 
વાચક પદતી ધર્સવ્યાપ્તિમાં જેમ ધર્મ વધે તેમ ધર્મી ઘટે 
છે. એટલે કે વ્યક્તિઓ સંખ્યામાં ધટે હે. એટલે કોઈપણુ 
પદના વિભ્રાગ કરવામાં આપણે તેના કરતાં વધારે ધર્મ વાળા 
પદ્તો વિચાર કરીએ છીએ એમ ફલિત થાય છે. ધ્રખલા 
તરીકે ત્રિકોણ લે. ત્રિક્ષણો કરતાં વધારે ધર્સવાળુ' ૫૬ સૂમ્‌- 


ર્‌ ગ્રમાણુશાસપ્રવેશિકા. 


આજુ ત્રિકોણુ આપણા ધ્યાનમાં આવે છે. એ પદમાં ધર્મીઓ 
અખા થાય છે એમ આપણે જ્નેઇએ છીએ. એટલે એ 
પદમાં જે ધર્મ વધ્યો એ ઉપરથી વિભાન્યના પદના વિભાગો 
જવી રીતે કરવા એ આપણુને સૂઝે છે. અહીં ત્રિકણુમાં 
સમખાજુપણાને ધર્મ વધવાથી એક પેટાસમૂહ થઈ શકે છે 
એમ આપણે ન્નેયું એટલે આપણને સઝે છે કે ખાજુ સરખી 
હોવી કે નહાોવી એ તત્ત્ત ઉપર આપણે ત્રિકાણેના વિભાગ 
કરી શ્રકીશુ. અને એ ઉંપરથી આપણે ત્રિકાણાના ત્રણુ 
વિભાગો કરીશું ૧. સમખબાજુ ત્રિકાણા ૨. સમઠદિખાજુ 
ત્રિકોણ ૩. વિષમખાજુ ત્રિકોણા. જે તત્ત્વ ઉપરથી આપણે 
વિભાગો પાડયા તે તત્ત્તતે આપણે ભેદક તત્ત્વ અથવા ભેદક 
દટિ ફહીશુ. વિભાન્યપદને આપણે સામાન્ય કહીશું અને 
સામાન્યમાં વિશેષધ્મ ભળવાથી તેના વિભાગો પડે છે માટે 
તે દરેક વિભાગને આપણે વિશેષ કહીશું. આ બન્ને સાપેક્ષ 
ધર્મો છે એટલે કે અમુક પદ અમુક પદની અપેક્ષાએ જ 
સામાન્ય કે વિશેષ છે. ત્રિકાણુ અને સમખાજુ ત્રિક્રાણુ એમાં 
ત્રિકોાણુ સામાન્ય છે અને સમખાજુ ત્રિકોણુ વિશેષ છે. તેવી 
જ રીતે સમખાજુ, સમદિબાજુ, વિષમબાજુ એ ખધા ત્રિંક્ઠા- 
ણુની અપેક્ષાએ વિરેષો છે. બધા વિશેષામાં સામાન્ય સાધા- 
૨ણુ રહેલ છે. માટે તેને સામાન્ય કેડીએ છીએ પણુ ત્રિંકાણુ 
'એ પદ આસમૃતિની અપેક્ષાએ પાછું વિશેષ છે. તેવી જ રીતે 
ત્રિકાણાનો એવા જ ખીન્ે ધર્મ “ત્રિકાણુતા એક ખૂણે 
કાટખૂણે હોવો એ છે. તે ઉપરથી આપણુતે ત્રિકાષુને 
ભેકે પૂણે કાટખૂણે હોવો કે તેથી સાંકડો કે પહેળે। હોવો 


ન વિભાગ. ર૭ 


એ ભેદક. તંત્ત સૂઝે છે અતે પછી આપણે ત્રિક્ાણોના ત્રણુ 
વિભાગ ૧. કાટખૂણુ ત્રિંકાણુ ૨. પહોળખૂણુ ત્રિકાણુ ૩. સાંક- 
ડખૂણુ ત્રિકાણુ એવા પાડીએ છીએ. એ પણુ વિશેષોજ છે. 
“એવીજ રીતે આપણુને વસ્તુમાત્ર એમાં જવ હોવાપણું એ 
એક ધર્મ સકે છે અને તે ઉપરથી જવતત્ત્વ તે ભેદક તરીકે 
લઈ વસ્તુના સજીવ નિર્જીવ એવા ખે વિભ્રાગો કરીએ છીએ. 
તેવીજ રીતે માણુસોના પૂર્વગાલાધવાસી અને પશ્રિમગે- 
લાર્ધવાસી એવા ભ્રાગો કરીએ છીએ. 


વિભાગ કરવામાં વિભાન્યપદવાચ્ય સર્વ ધર્મીઓને। વિ- 
ભાગપદવાસ્ય ધર્મીઓથી નિર્દેશ થવો જઇએ; એટલે વિભા- 
ન્યપદવાચ્ય એકપણુ ધર્મી વિભાગપદોની બ્યામતિ ખહાર 
રહી જવો નેઈએ નહિ. આ ભૂલ વિભાગ કરવામાં ધણીવાર 
'થઈ જાય છે. એશિયાવાસી માણુસોના વિભાગ કરતાં અશેન 
ધાતી, ખબલુચી, ૪રાની, આરખી, તુર્ક, રશિયન, ચીની, 
તાર્તાર, બહ્મો વિગેરે કરતાં આપણું સાન ક્યાંક પણુ અધુરૂ 
હોય તો કોઈ એશ્ચિયાવાસી વિભાગમાં આપવા રહી જાય 
એ સંભાવત છે. એટલા મારે પ્રમાણુશ્રાસ્રીઓએ એવી યુક્તિ 
શોધી છે કે શેદક તત્ત્તમાં અમુક ધર્મના ભાવ અને અભાવ 
ઉપર જ વિભાગો કરવા, સ્વાભાવિક રીતે આવી રીતે આપણે 
વિભાગ કરીએ છીએ પણુ ખરા. વસ્તુએના વિભાગા આ- 
પણે સજીવ નર્જીવ કર્યા તે વિભાગો જીવના ભાવ અને અભાવ 
ઉપરથી જ થયા છે. ધણાં પત્રકામાં આપણે વિભાગનાં આસનો 
પાડી છેવટે પરચુરયુવું આસત રાખમે છીએ તે પશુ આજ 


. ૧૮ પ્રમાષ્યુશ્ાર્મપ્રવેશિકા. 


સિદ્ધાન્ત ઉપર. તેમજ -એક્િયાવાસીના આપણે: લિદવાસી 
ભાને હિંધ્તી -બહારતેદ રહેવાસી એવા ભાગો કરી નાખીએો 
તો. કોઈ એશ્િયાવાસી વિભાગ બહાર રહી જવા સંભવ રહેતો 
નથી. જા ભાગના વિભાગોને, ખીજે વધારે સારો શ્રન્દન 
જડે ત્યાંસુધી, આપણે ભાવભ્ાવાત્મક વિભાગો કહીલું. “યા 
દિ ત્રિક્ાણાના નાચે ગ્રમાણે 1 વિભાગો થાય. 


ત્રિકાણુ 
રી 
ત્રણુ બાજુ ત્રણુ બાજુ સરખી 
 શંરખીઃ હોય તેવા ન હોય તેવા * 








[ક ી દ 
ખે બાજુ સરખી એકેય ખે ખાજુ સર્ષ્મી 
ન તેવા ન રે તેવાઃ ક 


કુત ભહીં ભાળાભાવાત્મક 'વિભાગો પાડયા સઃ શરૂં 
પણુ સાથે સાચે બ્ણાવવું: જેોઇએ'કે નમાં સંખ્યા ઉપર વિ- 
ભાગા પડતા ણેય: ત્યાં ભાવાભાવાત્મક વિભાગો પાડવાની 
જરર નથી 'કારણુકે સંખ્યાપણુ ભાવ અને ભજભાવ જેટશે 
જ એક્સ પર્મ છે; ત્રિકાણુતે ત્રણુ બાજુ છે એમ 'ભપણે 
'લાણીએ-: છીએે એટલે સંખ્યા ઉપરથી જ આપશે કહી 
'કષઝીબએે કકે: તેમાં કાંતા ત્રણુ' બાજુ સરખી હોમ કાંખેસરથી 
જેક કાં કેસપયુ મે-બાજુ પણુ સરખી ન જોય ગેસ 


ત વિભોગ. સ્ટ 
થાય. તેવીજ રીતે સીધીલીટીઆકૃતિના વિભાગો પાડવા 
હોય તો. ત્રિકાયુ, ચોરસ, પચકાણુ, પટ્કાષુ, સમકણુ મને 
વધાસેુ,« એવા વિભાગો ભાવ-અભાવના અવલ ત વિના 
પણુ પાડી શકાય. એટલે કે ન્યાં સંખ્યા ભેદક તરતવમાં આવી 
શક્તી હોય ત્યાં ભાવાભાવતો આશ્રય લેવાની જરૂર નથી. 


પ્રાણીઓના નીચે પ્રમાણે. 





ગ્રાણી 
કરાડવાળાં કરાડવિનાનાં 
આ મ ફેફ્સાંવિનાનાં (મઝ સાષેલાં) 
ડિ 
આાંચળવાળાં આંચળશિનાનાં 
------- 
અલિ પંખોશિનાં 


વ ગલે નનન અસ્તિત્વ છે તેવા ના નીચે રિ 
ભાગા કરીએ. 


3૨. ્રમાણુશ્રાસરગ્રવેશિકા.' . 











સત્‌ ક 
સશ્રીર્‌ ' અઢ્રીર : 
સજીવ નિર્જવ 

સધિવાળા (પ્રાણીએ) ગતિવિનાનાં (જેમકે ઝાડ) 
પ સખા 
ગુહ્ધિવાળાં (માણુસો) ખુદ્ધિવિનાનાં 
શબ્દોના વિભ્રાગો. 
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1----“--- 
નામ નહિનામ 
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સર્વનામ નહિ સર્વનામ 


વિભાગ, ૩૧. 





મત્‌ 
-“-----] 
વિશેષણુ નહિ વિશેષણુ 
મિ 
ક્રિયાપદ નહિ ક્રિયાપદ (અવ્યય) 


તમે જેયું હશે કે એક જ સામાન્યના જૂદા જૂદા 
ભેદક તત્ત્વથી નૂદા નૂદા વિભાગો પડી શકે. જેમ 8 
તિકોણુના ૧ સમબાજુ. ર સમદિબાજું. ૩ વિષમખાજુ 
એમ પણુ પડે અને ભેદક તત્ત્ત બદલાવીને ૧ કાટખૂણુ 
ત્રિકાણુ, ર પહેોળખણુ ત્રિકાણુ, ૩. સાંકડખણુ ત્રિકાણુ 
એમ વિભ્રાગો પડે. એમ પ્રાણીઓના આપણે જૂદી રીતે 
વિભાગો પાડયા છે. પ્રાણીને સામાન્ય લઇ અમુક વિભાગો 
પાડયા. વળી તેમાંના જ વિભાગને સામાન્ય ગણી કરેરી 
વિભાગો પાડયા. વળી તે વિભાગને પણુ સામાન્ય લઇ 
વિભાગ પાડયા છે. આ ખીન પ્રકારત્‌ે આપણું સળગ 
વિભાગા કહીશું. આ સળગ વિભાગો પાડવામાં એટલું 
ધ્યાન રાખવું જોઇએ કે એક સામડું ધણા ધર્મવાળુ' ભેદક 
તત્ત્વ લઈ લેવું ન જઇએ પણુ ક્રમે કમે નવા નવા ધર્મોયી 
આગળ ચાલવું જેઇએ. દાખલા તરીકે પ્રાણીઓના વિભાન 
ગમાં આપણે તુરત પાંખવાળાં અને નહિ પાંખવાળાં એવા 
વિભ્રાગો કર્યા હોત તો વિભાગ તો થાત પણુ ખીજ વિભાગો 
પેટામાં રહી *નત. 


૩ પ્રમાણુશાસપ્રેધેશિકા. મ 7 હા 


વિભાગ પાડવામાં સળગ વિભાગ પાડતા પાડતા આપણે 
અટફજીએ એ સ્વાશાવિક છે અને ન્યાં અટકીએ. શાં-'ધણું 
કરીને આગળ ચાલવાતે આપણે ગષુત્રી કરીએ છીએ. 
મહાવિદ્યાલયના વિધાર્થી તેના પ્રયમ વર્ષના અતે મદિરોના 
એમ ખે ભાગો પાડીએ. પ્રથમ વર્ષવાળાના આપણે પ્રમાણુ- 
શકે લીપેલે!, ગણિતશ્ચાસમ લીધેલા અને સંસ્કૃત લીધેલાં એમ 
ત્રણુ ભાગ કરીએ પણુ પછી પ્રમાણુશ્ારમ લીધેલામાં આગળ 
વિભ્ગ પંડી શક્તા નથી એટલે જે હોય તેમને નામ ૬૪ 
ગણાવી જવાનું જ ખાછી રહે છે. શારમમાં પણુ છેવટે 
એમે જ થાય છે. રસાયન શ્રાસમાં પ્રંથમ સંથોગી પદો 
અંને મૂલ પદાર્થો એમ વિભાગ કર્યા પછી માત્ર તેમતી ગણુ- 
ત્રીજ ચાય છે જેમકે હાઇડ્રોજન, આકસીજન વિગેરે. ક 
ગણીવેલી બ્યક્તિઓ પણુ વિશેષ. 

'વિંભામ પાડવામાં ખીજ એ! સંભાળ રૉખવાની છે જે ા ર 
એક જ વિભાગ કરવાના વ્યાપારમાં એક જ ભેદકે તત્ત્વ 
વળગી રહેવું નનેઇએ. બે જૂદાં જૂદા ભેદક તરતોને સેળભેળ 
ન:થવા દેવૉ જેઇએ એટલે કે ભેદક તત્તોનો સંકર ન 
યવ દેવો નેઈએ. વિભાગ પાડવામાં સકંર એ દોષ ગણુાયે 
છે. દાખલા તરીકે તમે ત્રિકાણાના વિભાગ કરતા હો તેમાં 
૧ સંમબાજુ, ૨. કાટખૂણુ ત્રિકાયુ ૨. સમદ્ખાુ એવાં 
વિભાગો કરા તો સંકર થાય છે. પ્રથમ ખાજુ સરખી હાવી 
કે બ“જીવી એ ભેદક તત્ત્વ લીધું 'છે અને પછી એક ' 
ખૂણે કાટખૂણા હોવા કે મોટો નાતો એ બેદક તત્ત્વ હીધું. 





ક ા જે વિશ્રામ, કઇ 


એટલે, કે ખે મેદક તત્તોતો કુક ચમે; અને તું 
પુ એ અવ્યું ક કટદાએક ક્લે, ; જેવા 


કાઢપમૂષુ સમક્બાુ, તેમતા છેલા બન્ને વિલા 
રુ શંમાવેશ થયો. આ દોષથી બચવાને એવા નિયમ 


સખવો નતઇએ કે જે એક ભેદક તત્ત્ત સ્વીકાર્યું હોય તેનયી 
ફેપૂય વિભાગો” એકી સાથે કરી નાખવાં. ગૂજર ાતીઓના_. 
યે. ગેમાઉ છે. વિભાગો' પાડા તો તેમાં સંકર થાય. ૧ નાઉણુ; 
જ. મે 3 મિલમજુરો, ૪ સરકારી નોકરો, પ બલચારી, 
ર જુવાને. શામાં ભેદક તરતના સંકર થાય છે દાયણ 
પહેલામાં નૉતં, ખાનામાં જૈસા, ત્રીન્ન ચોથામાં ધ ધો, પાંચ- 
માંમાં લમ સબધી જવસ્થા, જ્માં ઉ'મર એવાં તરે 
આવિ” છેં. આપણે ડે નાત લેવી હોય તો એકી સાથે ન્તતથી 
જ તવભાગ પાડવા ભજેદએ જેમ જે થાહણુ અને અભા- 
હલું કેવા ભસંનું શેક તત્ત્વ લેવું હોય તો પરણેલાં, નહિ 
દેશુલાં. પણુ ઉપર. આપણે. ૬ વિભાગો પાડયા તે ખોટા 
છે. એ વિભાગ સપૂણું નથી અતે તેમાં એકની એક વ્ય- 
ક્તઓ મનેક વિભાગોમાં આવી ઝય 'છે. એ વિભાગને 
પિ મણા... 
આપણે ઉષર જીવી મયા કે પદના વિભાચ કરવામાં 
જ ધશ ઉપરથી જપણુતે ભેદક તત્ત્વ સંઝે છે. આનો 
અ એવો નથી કરવીનો કે ગમે તેવા ધર્મ ઉપરથી ભેદક 
હ્ધ'ઉપજવી કહાડવું. આપણે ભૂલવું ન જેષ્ટએ કકે વિશા 
યું પજોજન અભ્યાસમાં અચવા ગ્યવહારના અધુક .. 
રે વિભાગો ઉપયોગી થઇ પડે તે છે અતે તે 
ઉચિત ભેદક- સત્વ લેવું જોઇએ, અભ્યાસમાં આપણે પદાર્થનો 












હ૪ પ્રમાણુડામ્ખપ્રવેશ્િકા, . 
જ 

સ્વભાવ નનણુવાં પ્રયત્ન કરીએ છીએ એટલે આખરે 
ઓચિત્ય પણુ દરેક પદાર્થના સ્વભાવ ઉપરે આધાર રાખે 
છે. દાખલા તરીકે પ્રાણીએ: વિભાગો પાડયાં હોય તો 
મારી પૂર્વમાં વસતાં અને મારીં પશ્ચિમમાં વસતાં એવો 
વિભાગ પાડી શકુ. પણુ હરકાઇ પ્રાણી મારી કઇ દિશામાં 
છે એ હકીકતને પ ધર્મ સાથે બહુ ઓછે સંબધ 
છે પણુ પ્રાણી બે પગુ' હોવું કે ચાર પચુ', કરોડવાળુ હેવું 'કે 
કરોડ વિનાતું એ હ#ીકત સાથે તેને વધારે સંબધ છે. મારી - 
પૂર્વનું પ્રાણી મારી પશ્ચિમે નનય તોપણુ તે પ્રાણી જ છે. પણુ 
અમુક પ્રાણી કરોડવાળું છે કે કરાડ વિનાનું તેમાં ધણે। ફેર પડે 
છે. તેવી જ રીતે આપણે ત્રિકોણુના વિભાગ પાડવા હોય તો 
ત્રિકાણુની બાજુની લંબાઈ એક ફુટની હોય કે ઓછીવત્તી 
હોય તે ઉપર પણુ આપણે ભેદક તત્ત્વ ઉપનનવી શંષ્ીએ છીએ 
પણુ ત્રિકાંથુના ધર્મોના અભ્યાસમાં એ તત્ત્વ જરા પણુ 
ઉપકારક થઈ શકતું તથી. પણુ ત્રિકાણુના ખૂણો  કાટખૂણુ 
હોવા કે નાનો મોમ. હોવો, કે બાજુએ ત્રણુ કે બે. સરખી 
હ વીતે ઉપરથી ત્રિકાણુના અભ્યાસમાં મદદ થાય છે માટે 
ભેદક તત્તત એ ઉપર. ૨્ચાવું જોઇએ. ખીને દાખલો લઇએ 
તો પુસ્તકાના વિભાગા પાડવા _હોાય.તો લીલા પૂંઠાવાળાં 
રાતા પૂકાવાળાં એમ, ૨ગ પ્રમાણે, અથવા પાશેર્‌. વજનનાં. 
કે એક્છાં વત્તાં એમ વજન પ્રમાણે, .અથવા અમુક" ઊંચાઈ, 
મે શર્મા ઉપર આપણે વિભાગો પાડયા હોય તે જવળ 
નકામાં જય કારણુ કે તેથી પુસ્તક શોધવામાં ' બિલકુલ: 
દ નથી થતી, પમ્તદો અભ્યામ માઢ છે માટે તેના વિષ- 


વિભામ, કપ 


યના પ્રકાર પ્રમાણે તેના વિભાગો પડવા નેધઇએ અયવા 
ત્રથકાર પ્રમાણે પડવા નનેઇએ અથવા ત્તરત શોધી શકાય 
માટે તેમને કક્ાવારીમાં ગાઠવવાં જેધએ. પણુ ઇતિહાસ 
શાખવા હોય તો રાજાઓના નામની કકાવારી પ્રમાણે તમે 
રાળએ ને નહિ ગોઠવો, જેમકે અકબર, અલાઉટ્દીન, અશોક, 
એડવર્ડ વિગેરે; પણુ દેશ અને સમય પ્રમાણે ગોડવશે. 
' માટે વિભાગમાં અમુક ઓચિત્ય હોવું જઇએ, ઓચિત્ય 
સાચવવા માટ એવો નિયમ કરવામાં આવે છે કે શેદક 
તત્ત સાથે જેમ બંને તેમ બીજના ધણા ધર્મો આવી જતા 
હોય અને તેમાં જેમ ખને તેમ વધારે અગત્યના ધર્મો 
આવી જતા હોય તેવું ભેદક તત્ત્વ પર્સદ કરવું. આમાં સાનની 
જરૂર છે. જેને સામાન્ય માણુસ અગત્યના ધર્મા માને છે 
તે શાઆભ્યાસ પછી બિન અગત્યના જણાયા છે. આપણે 
સ્વાભાવિક રીતે વનસ્પતિના ઝાડ, વેલા અને છોડવા એવા 
વિભાગા પાડીએ પણુ તે નકામાં જણાયા છે. જડ પદા- 
થોના વાયુ રૃપ, પ્રવાહી અને ધન એવા વિભાગો પાડીએ 
પણુ શ્રાઅ કહે છે કે એ સ્થિતિ તો કેવળ બહારની ગરમી 
ઉપર આધાર રાખે છે. આપણે પ્રાણીઓના ' સ્થળચર, 
જળચર અને ઉડનારાં એવા ભાગા પાડીએ પણુ તે નકામા 
જણાયા છે. ચામાચીડીઉં અને વડવાગોળ : ઊડે છે પણુ 
પ્રાણી ધર્મામાં ચારપગાં આાંચળવાળાંને વધારે . મળતાં છે 
અતે બ્હેલ અને સી8 જળમાં રહે છે હતાં પશુને વધારે 
મળતાં છે કારણુ કે તે ગરમ લેોહીવાળાં અતે આંચળવાળાં 
છે, તેવી જ રીતે વાગોાળનારાં અતે નહિ વાગોળતારાં એ 


ક. પ્રમાણુકાશ્પ્રધેકિકા, : 


ઉચિત ભેદક તત્ત્વ છે કારણુ કે વાગોળવા સાથે અનેક 
ખીજ ધર્મો-જેવા કે ખરીમાં ફાટ હેઃવી-આવી' જાય , છે, 
ખરી રીતે વિભાગો પાડવામાં ૬૯)! ગાનતી જરૂરે છે અને 
તે નેએ તેટલું નહિ હોવાથી કેટલાંક શાસ્રોના સંતેપકાર્ક 
વિભાગો હજુ પડયા નથી. પ્ર.થી શાસ્ત્ર અતે વનસ્પતિ 
શાસ્ત્ર એક રીને જુવો તો માત્ર શારસીય વિભાગ કરવાનાં 
શાસ્રા છે અને હજુ તેમના વિભાગો ન્નેઇએ તેવા 
પડયા નથી. 


વિભાગ પાડવામાં એક મુશ્કેલી આવે છે તે અહીં જ 
આપણે તેંધી લઇએ. પ્રણી બરો વતસ્પતિતા વિભાગો 
પાડતાં આપણુતે એવા પદર્ય્યા મળે છે જે બન્નેતી વચમાં 
છે, જેતે.પ્રાણી કે વવરપતિ એકેય વેમાં મૂકી શકાતા 
નથી. આ મુશ્કલી દરેક જગાએ સજવશાગ્રતા વિશ્ઞાગોમાં 
હમેશાં આવવાની કારણુ કે રાણ વિશ્ાગથી રચાએલીં નથી 
પણુ એક સ-ત ન સમજ શકા્‌ય એવી ઉત્કાન્તિથી .રયા- 
એલી છે અને તેયી વિમગ કરવામાં મુશ્કેલી આવે છે. 
મંસ્કૃતમાં એવી મસ્કરી છે કે એક ગામડીએ ઘાથીને 
નેઇનતે વિચારમાં પડી ગયો કે અ. ખે બાજુ પૂ'ડાંવાળા 
તે પાડો છે કે કોઈ બીજું જડવર છે.' પણુ ગામડીઆ 
કર્તા આ મુકેલા સજીવશ સરવા પંડિત વધારે નડે તેવી 

છે. એવી મસ્કરી છેક અ [પથોરિક્સ નામનું પ્રાણી “ચાર 
મુ , કદમાં મિતરાડી જેવકું, છકુંદર' જેની ભાં મો, 
રગ અતે ચામડીવાળ, ખતકના જેવી ચાંચ અને આંગન 
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૪ હું મે તેતે પશુ ગણુવું કે પ'ખી તે તકી નછિ 
કરી શકવાની ચૂ'વણુમાં ડા. સો અર્ધી? 'જદમી 
ખુવા? મઈ ગઈ.” 

આપણે જેઈ ગયા ક આપણા સતાન પ્રમાણે આપણે 
વિભાગો કરીએ છીએ અતે તેથી જૂદા નદા માણુસો 
એકક સામાન્યન. જૂદી જુડી રીતે વિભાગો કરે. વ્યવ- 
હારમાં પણુ એમ જ થાય છે. મિલમાં નોકરોના વર્ગો 
પાડવ્રા હોપ તે; કાયમી અતે શેજીદાર એવા વર્ગો પડાય. 
કાયમીમાં “દા 'નૂદા ખ:તા પ્રમ શે વિશ્ાગો પાડી શકાય. 
રોજદામ્માં પણુ જૂદા જૂદા ખાતા પ્રમાણે પાડી શકાય. 
વળી ૬*ક ખા માં પુસ્ય, સ્ત્રી અને છોકરું એ પ્રમાણે 
પણુ રોજ વત્તી એ:-છી આપવાની હોય તે પ્રમાણે વિભાગો 
પાડી શકય. પત્રકામાં જૂદાં ખૂદાં આસને હોય છે તે 
અમુક સઃમઃન્યતા જેટલી દા.એ વિભાગ કરવાના હોય 
તેટલી દરિમે વિભામ કરતાતેઃ માટે “ાય'છે. જેમકે 
 વસ્તીપત્રકમાં .બી કે પુસ્ષ, પર્શે , વિધંવા, વિધુર 
કે કરારો; ધો, ધર્મ, ભણેશેો કે અણુ અને 
ભણેલો હોય તો કેટલી ભાષા, નાત, ઉંમર, કેટલા 
આત્રિતા વિગેરે અક દષ્િબિન્દુએ આપણે વિભાગો 
કરીએ છીએે. ધરોના વિભાગો પાડવા હોય તો આપણે 
ખઆરીએ.ની ર્પપ્યા ઉપરથી વિશ્નાગો ડરતા નથી તેમ બાર- 
ણુની દિશા ઉપરથી પણુ કમતા નથી પણુ તેના ઉપયોગ 
પ્રમાણે ૨રેવાતાં, કાતો તખેડા, વખારા વિગેરે વિભાગો 
કરીએ. મ્યુનિસિપાતિટી હડાય વળી અમુક ભાડાની રકમ 


૬૮ પ્રમાણુશાસપ્રવેશ્ચિકા. 


પ્રમાણે ષણુ વિભાગ કરે; કારણુ 'કે મત આપવાનો હક 
ભાડાની રકમ ઉપર આધાર રાખે છે. ભાવી રીવે વિભાગો 
શનેક રીતે આપણા, ઉપયોગ પ્રમાણું આપણે પાડીએ છીબે. 


વિભાગ પાડવામાં નીચેના નિયમો! ધ્યાનમાં રાખવાના છે. 


| ૧, વિભાગ _એેપૂર્ણ હોવા જઇએ એટલે કે” વિભાળ્યપદ- 
વાચ્ય એક પળ ધર્મી વિભાગમાં આવવો રહી જવા 
ન જેઇએ, 
' ૨. વિભ્ભાગમાં મંકર થવો ન જેઇઞએે એટલે 'કે  ગેકતી 

' એક વ્યક્તિનો કોઈપણ બે વિભાગમાં સમાવેશ થવો 
ન જેઈએ. 

૩. વિભાગમાં ઓચિત્ય હોવું જોઇએ એટલે 'કે બેદક 
તત્તમાં ખહુ જ અગત્યના ધર્મોતે! સમાવેશ થનો 
ભનેપ્એ. 

૪. સળગ વિભાગમાં ક્રમે કમે ધમો ઉપરથી શેદક 
તત્ત્વો ગોઠવવાં નનેઇએ. 


પ્રકરણુ. ૪ થુ. 
લક્ષણ. 


ત લક્ષણ એટલે પદવ્યાસ ધર્મોનું નિરૂપણુ. મે માત્ર . 
જાતિવાચક, ગુણુવાચક અતે ક્યાવાચક પદોનું જ હોઈ શકે 
કારણુ કે એ પદોતે-જ ધર્મવ્યામિ છે સસ્ાવાચકને' ધર્મ- 
ભ્યાપ્તિ. નથી. આપણે આગળ .કહી ગયા છીએ કે પવેના 
ધર્મા સુદ્ધિ્રાલં છે અને એ ખરં છે પણુ બુદ્ધિએ તે હમેશાં 
સ્પ૬્ટ પ્રહષણુ કરેલા હોતા નથી. તેને સ્પછ્ સમજવાને માટે 
 સૂટ્મ પૃથકકરણ અને પરીક્ષાની જરૂર છે. વિચારતી આપલે 
આપણે હમેશાં ભાષાનાં પદેથી કરીએ છીએ માટે વપરા- 
ક્રમાં આવતાં પદોનો વાચ્યાર્થ શો છે તે જષુવું જોઇએ. 
'જે બે માણુસો એક જ પદ સમાન અર્થમાં ન ક 
હોય તો તે ખે માણુસો જૂદી જૂદી ભાષા ખોલતા દોય 
તેના જેવી સ્થિતિ થાય. માટે દરેક શાસ્માં અને વિવાદમાં 
લક્ષણુ બાંધવાની જરૂર પડે છે. 

'લક્ષણુ બાંધવામાં જે ધર્મો પદની 'વ્યાતિમાં ન 'ભાવેલા 
શય તેમનાથી ધદભ્યાપ્ત ધર્મોને જૂદા પા ડીને સમજવા 
' જોઇએ અને પછી તે ધર્મોનું પૃથકકરેણુ કરવું જેઈએ, 
' પ્રથમ આપણે પદત્યાપ્ત ધર્મોને બીજા કમા ધર્મોથી જૂદા 
પાડવા એ નેપ્રશું અતે .પછી પ કેડે કેવી રતે 
| કરવું તે જોઈશું, . નો 





જેક પ્રમાણશ્ાસ્પ્રવેશિ કા. 


પદવ્યામ ધશ આ" ણે પદના લિ ધમો કહીશું. 
તે ધર્મા સિવાય જે જે ખીજ ધર્મો પદમાં આરોપી શકાય 
તેવા હોય તેતે આકસ્મિટઃ કહીશું, જેમ કે “ ભ્રર પાળેલું 
પશુ છે ' તેમાં પાળેલાપણું અતે પશુત્વ એ ધર્મો હોર 
પદત્યાષ્ત છે માટે સ્વાભાવિક ધર્મ છે. તેવી જ રીલે “ખિકોણુ 
ત્રણુ સીંધી લીટીએ-નો ખતેલો છૈં' તેમાં “ સીધી “લીટીથી 
ખેતવાપણું' એ ધર્મ ત્રિકાણુ પદતી વ્યાપ્તિમાં આવી અય 
છે માટે તિકોણુનો સ્વ.ભાવિક ધર્મ છે. પષ્ુ “ ટોરેમાં શગ 
ચાલેં છે' તેમાં શેગ ચાલવા પણાનોા ધર્મ હોર પદની 
ભ્યાત્તિમાં આવતો નથી માટે આકસ્મિક છે, તેમ જ “ટ 
લાએક ત્રિકેણણો સમબ:જુ હોય છે તેમાં સમબાજુપણું 
ત્રિકે,યુ પદતી વ્ય. મેમાં આવતું નથી માટે આકસ્મિક છે. 


આ સિવાય હજુ કેટલાક એવા ધમો છે ક જે પદના 
સ્વાભ.વિક ધર્મન ફાય અને છતાં તેને આપણે આકસ્મિક ન 
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ભ સ્‍વ.યા ક અતે આકસ્મિક એ બન્ને શોના ગે 
નાભૃતાથી અહં સમજમાં મહદ થશે. પૂદન્યાસ, સે]. પદના 
સ્વ એટલે પૉ]॥ાવા ભાવ એટલે હોવાપણામા હોય છે. પદના 
હોતરાપણામ_ જ ઝે ધમેડુ આવી જાય એ સ્વભોવના એટલે સ્વાશો- 
વિક અ'ક મક ગક્દ અકસ્માત શબ્દ'ઉપરથો થયેલ િરેપણુ 
છે. અગતહે અ । ક માત્ઝ્કવાંથી. જેને વિષે કયાંથી આન્યી એ 
ન કહી શક 4 તેવા નમો આકસ્મિક. પદગ્યાપ્ત ખમા લો સમશ્- 


વમાંયી આવા માટે મ્વામાવેક અને આકશેમક પમ. કયાંથી 
થ્માડ્યા એ ખખદ નૃષી માહે આફષ્મિફ. 











ક. પ 


ન ફં નક” 


હો રે હમો 'બ્રષલુતા ત્રણુ ક વા મે 
કાટખૃણા બરભર છે ' આમાં “ ખૂણા સસ્તા એ 
કટલા ખરાબર થવો એ ધર્મ તિકાલુનો ગારિસ્તિક 
ધમ નથી જ) તેમજ ત્રિકાણુની ધમ'વ્યાતતિમાં ' આવજ્નો 
તથી, ગ્યા ધર્મ ખરી' રીતે ત્રિકાણુના સ્વાભાવિક ધર્મમાંથી 
શ્યાપણે ” સાધિત ' કરી શકીએ છીએ--સાખીત કરી 
શેઇીએ છી. માટે. પણે આ ધર્મોને ' સ્વભાવસાધ્ય ' 
અધવા ડુંકોણુની ખાતર “સ્વસાષ્ય ' કેહીચું. ' “ માણસ 
ુંહિવોળુ' પ્રાણી છે ' તેમાં ગુદ્ધિ અને પ્રાણીપણાનાં ધેમ 
મોણુસની વ્યાસિમાં આવી જાય છે માટે તે માણુસનો : સ્વાલા- 
વિક ધર્મો છે અને “ માણુસમાં સમૂહમાં કામ કરવાની શકત 
છે ' તેમાં સમૂહમાં કામ કરવાની શક્તિ એ મુહ ધમ માંથી 
સાખીત કરી શકાય છૈ માટે એ સ્વભોવસાધ્ય એધવો 
સ્વંસાંષ્ય ધર્મ છે. “ હોર મિલકતમાં ગણાય છે! એમાં 
મિધકતમાં ગણવાનો ધર્મ એ ઢોરતી ઉ થોાંગિતા મેને 
તેને પાળવાની મહેનત એ ખે ધર્સોમાંથી સાંખીત કરી 
હાકાય છે માટે એ સ્વભંવસાધ્ય પર્સ છે. આ પ્રેમાલે 
આપણે ધર્મના જરી ત્રણુ વિભાગ કર્યા સ્વાશાવિક, 
સ્વશાવસાધ્ય અને. આકસ્મિક. - ક 
ય અહીં જ એક યાબત- ક રાખંમી નેઇએ 
ધૂર્માના..આપશે જે તરણું વર્ગો પાડયા તે, ધર્મોના શ્લત-ત્ર 
વગો નથી. પણુ ધર્મોના પદ સાથેના સંબ ધરે લઇને. પ્રફેલા . 
વરો ફે, સ્વત'ત રીતે ધર્મ સ્વાભાવિક કે આફરિમિક હેતો 


૪૨ પ્રમાષ્યુશાસ્ત્રપ્રવેશિકા. 


નથી. દાખલા તરીકે ચાર સીધી લીટી હોવી એ ચોખૂણુના 
સ્વભાવ ધર્મ છે પણુ, પાટડા કે મોભંતો આકસ્મિક ધર્શ 
છે કરણુ કે મોભ તો ગાળ પણુ હોઇ ' શકે. છે. . ,સરખી 
આભુએ હોવી એ ત્રિકાણુના આકરિમંક ધર્સ છે પણુ 
 સંમખાજુ ત્રિકાણુનો સ્વાભાવિક ધર્મ છે. ચાર પગં હોવા એ 

પ્રાણીનો આકસ્મિક ધર્મ છે પણુ પશુતા સ્વાભાવિક ધર્મ છે. 


આકસ્મિક ધર્મોના નિત્ય અને અનિત્ય એવા ખે ભાગો 
છે. જે ધર્મ આકસ્મિક હોવા છતાં પદના સ્વભાવ ધર્મા 
સાથે નિત્ય નેડાએલેો માલુમ પડે તે નિત્ય અને 'કોઇકજ 
| વાર્‌ ભેડાએલેો માલુમ પડે તે અનિત્ય. શીંગડાં જેવાં એ 
તથા ગળા તીચે આંચળ જેવી લટકતી ચામડી હોવી એ 
બકરીના અનિત્ય આકસ્મિક ધર્મો છે. કારણુ કે બેકરીના 
સ્વાભાવિક ધર્મો સાથે હમેશાં નેડાએલા તેમતે આપણે 
નથી જેતા. એટલે કે કેટલાંએક બકરાંમાં તે નથી છોતા. 
પણુ કાગડામાં કાળાશ એ નિત્ય આકસ્મિક ધર્મ છે. 'કારણુ 
જ કાગડાના સ્વાભાવિક ધર્મો સાથે તે હમેશાં જેડાએલે 
રહે છે. ભને તે ધર્મ પોતે સ્વાભાવિક ધર્મ નથી. 


| તમે કદાચ કહેશો કે “ ના, કાળાશ એ કાગડાતે સ્ત્રા- 
શાવિક ધર્મ છે. ” પ્રમાણુશાસ્રીએએ હમેશાં 'કાળાંશ્ એ 
કાગડાનો નિત્ય આકસ્મિક ધર્મ કલો છે, ત્યારે તમારા 
માનવામાં અતે તેમના માનવામાં ફેર શો માટે? . : 
ખરી વાત જ એ છે કે સ્વાભાવિક ધર્મો કયા અને નિય 
ભાકસ્મિક ધમો કયા એમાં દરેક માણુસતે જૂદી જૂદી 


લક્ષયુ. ૪૩ 


સમજુ હય જ અને એ ધર્મા ન્નૃદ્દા પાડવામાં જ ખરી 
મુશ્કેલી હોય છેં. હવે  ભાપેશે બાનું મારણુ જરા ઊંડા 
ઉતરી. તપાસીએ. 


ખાપણેં શરૂઆતમાં કહું છે કે પદ્યો જે ધમો ઉપર 
વ્યાપ્ત હોય છે તે ગુદ્ધિત્રાહ હોય છે પણુ 'લેં કર્ધ ભ્યક્તિએ 
પર વ્યાપ્ત હોવાં એ વસ્તુસ્થિતિના સવાલ છે. હવે એ 
વાત ખરી છે કે પદવ્યા્ઠ ' ધર્મો બુદ્ધિત્રાલ હોય છે પણુ 
તેતો અર્થ એવો નથી ક તે ખુદ્ધિમાંથી જ સ્વત-્ર રીતે 
ઉદ્લવે છે. બુદ્ધિ જે ધર્મા ત્રહણુ કરે છે તે પણુ બનુભ- 
વર્માયી જ કરે છે. પદત્યામ ધર્મોને બુહ્ત્રાલ કહેવાનો 
એટલે જ અર્થ કે ન્યારે વ્યવહારમાં સાધારણુ રીતે આપણે 
શબ્દો વાપ હોઇએ છીએ ત્યારે એ પદોનો બર્થ 
અુહિએ સ્પષે કે અસ્પણ ત્રહુણુ કરી દીધેલો હોય છે. એટલે 
ક અત્યારે આપણે બધા આ વપરાતાં પદો બાલીએ છીશએ 
ત્યારે આપણી 'બુદ્ધિએ ધર્મોનું મ્રહણુ કરેલું હોમ છે. પણુ 
એ  મ્રહેણુ અનુભવમાંથી કરેલું હોય છે એ ભૂલવું ન જેઇએ. 
ખઆાળક નાનું હેય છે ત્યારે અમુક અમુક વ્યક્તિઓને ગાય 
નામથી ખોલાવાતી સાંભળે છે એ ઉપરથી એ વ્યક્તિ નડે 
ગાય પદ જેડતાં શીખે છે અને એવી અમુક વ્યક્તિઓ 
“જુવે એટલે બુહિ પોતાના સ્વભાવ પ્રમાણે વ્યક્તિઓના 
ધર્મોનું પૃથકકરણુ કરે છે અતે વળી તેમનો સમન્વય? કરી 





૧ «૬ હોય તેને શેમુ' કરી પરસ્પર સ'બ'ધમાં એક કરી 
મેરુ તે. દ ડયાદ' 


૪૪ : પ્રમાયુશાઅગ્રવેસિમા. 


[૪ :- ડેડ 

જઃ સામાન્ય ધર્મોનું ગ્રહેણુ કરે છે ગને એવી રીત્મ માય 
શબ્દના અમુક સામાન્ય ધર્મો બુદ્ધિમાં વસે કે. એ 'ધર્નો 
શુદ્વિએ મ્રહણુ;કરી દીધા પછી એવા ધર્મોવાળી નવી વ્યક્તિને 
પણુ તે એવું -નામ લગાડતાં શીખે છે ત્યારે તેણે' ગાયને 
શ્ય જાણ્યો એમ આપણે કહીએ છીએ. આવા સામાન્ય 
ધમો જ્માં સુધી બાળકે પૂર જાર્યા નથી હોતા તાં સુધી 
ખાળક ખહુ રમુજી રીતે શબ્દોનો ખોટે પ્રયોગ કરે છે. બાળક 
ઊનું "ખાય ને દાઝે છે. આપણે એતે ઊનું કહીએ એટલે 
ત્ર. માને છે કે જીભ ,દ્ઝે ત્યારે ખાવાની વસ્તુ “ઊની ' 
કહેવાય. પછી 'ાઈવાર મરચું ચાવતાં પણુ તે એમ કહે છે 
જૈ મરચુ “ ઊનું ' લાગે છે કારણુ કે મરચાના દ્વીખા સ્વાદને 
તે. ઊના સાથે મેળવીને મરચાને પણુ ' ઊતું ' કણે'છે. 
નાનાં છોકરાંને પેડા ખાવા આપો એટલે તે અમુક આરૃતિ 
અતે રંગ ધ્યાનમાં રાખે. પછી પેડા જેવી જ સાબુતી ગોટી 
આપો એલલે તે એને પણુ “ પેડો' કહેશે... ખરી રીતે 
આળક ભૂલ કરે છે તેવો વ્યાપાર આપણે આખી ભાષામાં 
પણુ ચાલ: જોઇએ છીએ. અંમ્રેજમાં પત્યરતે 36049 
ફો. તે ઉપરથી ફળની 'અંદરતો ડેળીઓ પણુ . પત્યર 
જેવા જ. કઠંણુ અતે . ખાવામાંથી કે દેવા જેવો. લાગ્યો 
જેટલે ડળીઆને પણુ 36000૦ કલો. અંસ્કૃતમાં જાર 
યખ્દતો અર્થ સાકર થાય છે. પણુ શર્કરાના મૂળ અર્થ 
'કેૉકિસ જે. સાકરના 'માંત્રડાતો' આકર કાંકરા જેવા છે, તેને 
ભાંગતાં કાંકરા ભાંગડા જેવો અવાજ થાય છે માટે સૅઈિરમે 
પણુ શેરા કહી." કહેવાનું તાત્પર્ય એ છે ક પદની વ્યાન્‍ 


શકશ, જપ 


પિમાં જે ધર્મો રહેલા છે તે બુદ્ધિત્રાલ છે પણુ તે પણું 
અનુભવમાંથી જ . બુહ્ધિએ સમન્વય વ્યાપારમાં. તરહ 
રા હોય છે, ” 

“લવે જયારે પદત્યામ ધર્મો પણુ ખુદ મથી 
જ સમન્વય વ્યાપારથી મ્રહણુ કરે છે ત્યારે એવુ ખને જ 
જૂદી જૂદી બુદ્ધિ .જૂદા જૂદા સામાન્ય ' ધર્મોને પદત્યામ 
ધર્મો તરીકે મહણુ કરે. ભૂલથી કોઇ અનિત્ય ધમે બુદ્ધિએ 
સામાન્ય ધર્મ તરીકે મ્રહણુ કર્યો હોય તો એ ધર્મ વિનામી 
ભક્તિ જુવે એટલે ભૂલ ક્ષુવરે છે. ધાસક બાળક અમુક 
વષત સુધી એકલી સફેદ ગાયો જ જુવે તો તે સફેદપણાનેો 
ધમ ગાયને સામાન્ય ધર્મ માને અતે ગાયપદવ્યામ ધર્મોમાં 
તેની. ગણત્રી કરે એ બનવા ન્નેમ છે. પણુ એ ભૂલ ખાળક' 
સતી કે કોઈ પણુ બીન “રગની ગાય જુવે એટલે સુધરી 
જામ: છે. પણુ નિત્યધર્મમાં આમ ખદ્ઞતું નથી. નિત્મધર્મ 
તો સ્વાભાવિક ધર્મો સાથે હમેશાં જેડાએલો દેખાય “છે 
એટ્લે 'ાઈ બુદ્ધિ અમુક ધર્મને સ્વાભાવિક ધર્મ માને 
બતે ખીજ ન એને * આકસ્મિક બ શાને 
ભમવા જોગ છે.-“ _ 


તમે કદાચ કહેશે ” ક “ આ ખટપટમાં ઉતરવાતે 
ખદલે સધળા આકસ્મિક નિત્ય ધર્મોતે પદલ્યાપ્ર જ. ગણુન 
વાતો શિવાજ રાખો તો સું ખોડું ? અનિત્ય હોય તેનેજ ” 
માત્ર આફસ્મિક ગણુવા.” પણુ એમ નથી કરી શકાહું. 
પ્રથમ રી ભે કે  સરલતાની ખાતર આ. નિયમનો તમે શમે 


૪. ગ્રમાણુક્ષાઅપ્રમેશિકા, [. 


' તેટલો આમ્રહ કરતા હો તોપણુ એ હકીકત ખરી જ 9 
જ દરેક માણુસ અમુક પદને વિષે અમુક ધર્મોને જ સ્વા 
ભ્રાવિક માને છે અને ખીન નિત્ય હોય તે પણુ 
તેમને આકસ્મિક જ માને છે. ખીજીં એ કે એમ કરવું 
ખોટું છે એમ અનુભવથી સમજ્યું છે. યરેાપના 
ગ્રમાયુશાઓીઓએ ધણાં વરસ એમ જ માન્યું. કે 
શ્વેતવર્ણુ એ હંસનો સ્વાભાવિક ધર્ષ છે. પણુ અસ્ટ્રેલિ* 
યામાં કળા હંસો મળી જાવ્યા. તમે અનેક રગા એ મોરનો 
સ્વાભાવિક ધર્મ માનો છે પણુ મે કેવળ સફેદ મોર નેય 
. છે, આવી રીતે અમુક ધર્મ આપણે નિંત્ય જેષો હોય માટે 
“તેતે નિત્મ માનીને સ્વાભાવિક પણુ માની લેવો એ નેખમ 
ભરેલું છે. આપણા અનુભવ એટલો બધો અપૂ્ણું છે અને 
જગત્‌ એટલું વિચ્વિત્ર છે કે એવી રીતે કોઈ. ધર્મને 
આપ્ણેુ ઉતાવળથી પદના સ્વાભાવિક ધર્મમાં દાખલ કરી 
દવા, ન ભેઇએ. ત્રીજું એ છે કે સ્વાભાવિક ધર્મ અને 
આકસ્મિક નિત્ય ધર્મ જૂદા પાડવાને એક કસોટી છે અને 
તે પ્રમાણે વિચાર કરતાં જાદા જૂદા મતવાળા માણુસો એક 
' થવાનો સંભવ છે. કોઇ પણુ ધર્મ સ્વાભાવિક છે કે નહિ 
એ જાણુવા માટે'આપણે એક સવાલ પૂછી નવો કે એ * 
ધર્મ એ પદમાં ન હોત તો પણુ હું એ પદ બાકીના ધર્મે 
માટે વાપરત કે નહિ? જે તે ધર્મ વિના પણુ એ જ પદ 
વાપરી શકાય એમ લાગે તો તે ધર્મ તેતો સ્વાભાવિક ધર્મ 
નથી. હવે આપણે પૂર્વના દાખલા ફેરી વિચારી જુવો. મોરના 
અનેક ₹ગોતે બદલે સકેદ ?'ગજ તેમનામાં જુવો તો પશુ 
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તમે તેતે મોર જ કહેવાના. પણુ જે તેને- લાંખાં  પીષ્ધાં 
ભપતે કળા કરવાનો ધર્મ ન હોય તો તમે તેને મેર નહિ 
જ કહેવાના, એવી જ રીતે ગાયને કાંધ અને પીઠની વચ્ચે 
ખંધ હોય છે પણુ આપણે તેતે ગાયતો સ્વાભાવિક ધર્મ 
નહિ કહીએ કારણુ કે. એ વિના પણુ આપણે તેને ગાય 
કહેવાના. અને ઇંગ્લડમાં ખૂંધ વિનાની: ગાયો છે પણુ 
ખરી. તેવી જ રીતે શીંગડાં ન હોય તો પણુ તમે ગાય 
કહેવાને ' તેયાર છે અતે શીંગડાં વિનાનાં બકરાંતે પણુ 
આપણે ખકરાં જ કહીએ છીએ. પણુ જે જાઈ પ્રાણી 
દૂધ જ ન દેતું હોય અને પાળી જ ન શકાતું હોય તો તમે 
તેને. ગાય નહિ કહે. વગડામાં રોઝ હોય છે તે ગાયને 
ખઠું'જ મળતું છે પણુ પાળી શકાતું નથી માટે તેને 
આપણે ગાય નહિ પણુ રોઝ કહીએ છીએ. તેવી જ રીતે 
હાથીના આકાર નાનો મોટો હોય, કાન પૂંછડું લાખાં ડુંકાં 
હોમ પણુ જ્યાંસુધી અહ હોય ત્યાંસુધી આપણે તેને હાથી 
કહેવાના. અને કાગડાની સામાન્ય આકૃતિ અને કા કા 
એં અવાજ એનો એ હોય ત્યાં સુધી રગ ભલે પેરી ગયો 
હોય તોપણુ આપણુ તેને કાગડો કહેવાના. પણુ કૉયેલ 
કાગડા જેવી જ છે પણુ અવાજ જૂદો છે માટે તેતે આપણે. 
કાગડો નહિ પણુ કાયલ જ કહીએ છીએ. આવી રીતે. 
મુક ધર્મ આકસ્મિક છે કે નહિ તે. વિષે આપણે કરક 
એકમત થઇ શકીએ ખરા. 

. ઉપર્‌ આપણે પરીક્ષાની કસોટી ચ્યપી તોષણુ ક્યુલ 
કરવું જોઇએ જે નિત્ય આકસ્મિક ધર્મોની બાબતમાં જૂદા 


૪૮ ગપ્રમાણુક્ાઅપ્રવેશિકા, 


જૂદા મતો હોઈ શકે ખરાં; પેણુ નિત્ત આકસ્મિક ધર્મે! 
વિ અપણે એક ધંગી જ અગત્યની હકીકત જાષુવાની 
છે તે જૂદી જ છેં. શાસ્ત્ર, વિજ્ઞાનશાસ્ત્રનું ખાસ કામ એમ 
છે ક આવા નિત્ય આકસ્મિક ધર્મોને સ્વભાવધર્મામાંથી 
સાધિત કરવા. કાગડા નિય કાળા છે એ આપણે સાધાન 
રણુ નજરે નેઇએ છીએ તો વિત્તાનશાસ્રનું એ કામ છે 
% કાગડાના કાળાપણાનું કારણુ કાગડાના સ્વભાવધમેમાંયી 
શોધી કહાડવું. પદના સ્વાભાવિક ધર્મોમાં પષુ વિજ્ઞાન 
આવું જ કામ કરે છે. એટલે કે જે સ્વાભાવિક ધર્મો જૂદા 
જાદાં એક ખીન્ન સાથે સંબધ વિનાના દેખાતા હોય તેમને 
પણુ સબંધ શોધી આપે છે. પૃથ્વી વિષે આપણે “ણીએ 
છીએ ક તે ગોળ છે, ધુર્વાબદુ તરફ ચપટી છે, મષ્યરેધા 
તરક જરા ફૂલેલી છે અતે તે પોતાની ધરી ઉપર ક્રે છે. 
વિજ્ઞાનશ્ચાસ્ર આપણુને કહે છે કે પૃથ્વો પહેલાં મવાહી હતી 
અને પોતાની ધરી ઉપર ગોળ ફેરતી હતી તેથી તે ક 
બિદુ તરક ચપટી અને મધ્યરેષા તરફ ફૂલેલી છે 

પ્રમાણે બધાં શાસ્રામાં આ એક મહાન્‌ પ્રઉત્તિ ર 
રહેલી છે. આવી જ રીતે ઝાડ ઉપર થતી થેળ લીલી શ્રા 
માટે છે, તેતર અને બટેર્વાં ભૂખરા રંગનાં શા માટે છે 
અને દેડકાં - અતે કાંકીડા રગ શા માટે બદલી શટે છે 
તેનો ખુલાસો ડાર્વિનનો ઉદ્કાન્તિવાદ આપે છે. અને આવી 
રીતે નિત્ય આકસ્મિક ધર્મોને સ્વભાવસાધ્ય ધર્મોતી પદવી 
મળતી નનય છે. 


પાછળનાં પ્રકરણુમાં એક બાબતનો ખુલાસો થવો 
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'ેરી' ગયો હતો 'ૈત હવે ખુલાસા થઈ નય છે. ગયા પ્રક 
“રેમ આપશે જેયું હતું કે સાધારણુ રીતે પદની ધર્મ - 
બા્તિ વધારતાં ધર્મી ઉપરતો તેતો. વિસ્તાર ધટતો હતો, 
ધણું “રઇ _જાંઇં”વાર વધારા કરવા છતાં એ પ્રમાણેં ધર્મી 
ઉપરેતી વ્યાપ્તિ ઘટતી નહોંતી. હવે તમે આ પ્રમાણે ક્યારે 
બતે“લૈ કહી શકશે, જોં કોઈ પદવાચ્ય ધર્મોમાં તમે સ્વ* 
ભાવશાષ્ય ધર્મો એચવા નિત્ય આકસ્મિક ધમો વધારો તો 
એ ગ્રંમાણું ધર્મા વધાર્યા હતાં તેની ધર્માવ્યાપ્તિમાં ફરક 
નહિ પડે કૉશ્ણુ કે એ ધમો પદવ્યાપ્ઠ ધર્મોના નિત્ય સઠ- 


ગામી છે, એવા સહગામી ન હોય તેવા ધર્મો વધારો તે 
ધર્મમા હુક થાય. નહિ તો ન યાય. 


લક્ષાસુ ખાંધવાને માટે પદવ્યામ ધર્મોને ખીજ ધર્મોથી 
જૂદા કેમ પાડવા તે આપણે જેઈ ગયા, દવે લક્ષણુ ખાંધવા 
ક તે ધમોનું પૃથકકરણ કેમ કરવુ' તે વિચારીએ. 


પૃષંઝકરયુ એટલે નડ કરવુ. ગણિતમાં - આપણે 
એક સંખ્યા ભળ તેના-ગ્યવવયવ પાડીએ છીએ, જેમકે ૫૪ 
ના ભાપણે ૧/%૩ પાડીએ વળી ૧૮ ના પાડીએ અને 
છેવટે .393» ફેડરર" એમ ચાર અવયવો પાડીએ છીએ. તેની 
માદક ઓ ધગ્નોનું પણુ પૃથક્રણુ કરવાનું હોય છે. આપણે 
દાખલા તરીકે . ગાય- પદ લે. તેમાં ગાયપણાનો ધર્મ છે. 
માપણે . તે ધર્મનું પૃથક્કરણુ કરીએ. તો દૂધ દેવું, અમુક 
ઉંચાઈ ફેવી, વાગોળવું, ગળે. કામળો હોવા, હેતાળ સ્વભાવ, 
અમુક ખુહ્િ અને રોરપણું એ ધર્મો આપણે જોઇએ 


પૂર પ્રમાણુશાઅપ્રવેશિકા. 


“ન . 
છએ. ઢોરપણુ એનું પાછું પૃથકકરણુ કરીએ તો તેમાંથી 
પાળી શકાવાપાગું, ધાસ ખાવાપણું અને પસુત્વ એવા ધર્મો 
નીકળે. વળી પશુત્ત્રમાં આપણે ચાર પગ હોવા અને પ્રાણિ- 
ત્વએ ધર્મો જેઈ એ છીગે. વળી પ્રાણિત્વમાં આપણે 
પ્રયાજ્નસાધક ગતિ અને સજવપણું જોઇએ છીએ. સજ- 
વત્વમાં આપણૅ પોષણુ મેળવી વધવાનો સ્વભાવ, પ્રજનન- 
શક્તિ અને અસ્તિત્વ જઇએ છીએ. એવી જ રીતે ત્રિકાણુ, 
એમાં શૃણુ સીધી લીગીઓ હોવી અને તેનાથી અમુક અવ- 
કાશ ઘેરાએલેો હોવા એ ધર્મો છે. આ પ્રમાણે આપણે 
પર્મોનું પૃથકકરણુ કરી શકીએ. 

આટલા પથક્કરણુ ઉપરથી જ એક વાત ધ્યાનમાં 
“આવી હશે ક દરેક પદનું પૃથકકરણુ ન જ કરી શકાય. જે 
પદમાં એક જ ધમે હપ તેનું પૃથકકરણુ ન થઈ શકે. ઉપ- 
રના પૃથકકરણુમાં દાખલા તરીકે છેવટે આપણે અસ્તિત્વ 
સુધી આવ્યા પણુ એ અસ્તિત્વનું પૃથકકરગુ કરી શકાતું 
નથી; કાર્‌ણુ કૈ તે ગેક જ ધર્મવાચક શબ્દ છે. વળી એ 
પૃણુ જોયું હરી કે જેમ જેમ પૃથકકરણુ આગળ કર્તા 
જઇએ છીએ તેમ તેમ વધારે પરિચિત પદ્યો આવે છે અને 
પૃથકકરણુ વધાર અઘરૂં ચતું જાય છે. આપણે કહી શફીએ 
કે જેમ સહેલું પદ તેમ તેનું લક્ષણુ બાંધવું અઘર અને 
જેમ અઘર્‌ં પદ તેમ તેનું લક્ષષ્મુ ખાંધવું' મહેયું, અભ્રકનાં 
પડા આપણે ઉખાડતા હોઈએ તો જેમ જેમ પડ ઉખા- 
ડતા જઇએ તેમ તેમ તે કામ વધારે અધરૂં થતું જાય 
“અને છેવટે આપળુે અટકવું પડે તેમજ આ પદવ્યામ 


લક્ષખુ. ૫૧ 
ધર્મોના પૃથકકરણુનું પણુ છે. આપણે ન્ેયું છે કે વિભાગ 
કરવામાં આપણે છેવટ કોઇ જગાએ અઢકતા હતા તેમ 
આખા પૃથકકરણુમાં પણુ આપણે અઢકવું પડે છે. માટ જ 
સુખ્‌, દુઃખ, અસ્તિત્વ, ₹ગ, વસ્તુ, ધર્મ વિગેરેનું લક્ષણ 
ખાંધવાનો પ્રયત્ન નિરર્થક મનાય છે, 

એક બીજ વાત પણુ આ ઉપરધી જ પ્યાનમાં આવી 
હરો. પૃથકકરણુની ક્રિયા છવટ «યાં આવીન અટકે તે ધમે 
ને કોઇ માણુસ ન ન્નણુતો હોય તા તેને એ લક્ય#*પદ 
જાઈ રીતે ન સમળવી શકાય. માટે જ કોઈ પણુ પ્રકારે 
આંધળા માણુસને પ્રકાશ શું એ સમજી ન શકાય. આ 
ઉપરથી વિધાર્થીએ ન્નણવું જઇએ કે અહીં પણ પ્રમાણુ- 
શારબને અનુભવની અપેક્ષા છે. કાઈ પણુ વિષયને મૂળ 
અનુભવ પણુ જે માણુસમાં ન હોય તો માત્ર પ્રેમાણુ- 
રારમાનુસાર બાંધેલાં લક્ષણો અને તે ઉપર રચાએલી દલી- 
લોની પર'પરાથી એ વિષય સમજી શકાય નહિ. તેથી જ 
કાઈ વિષયનો મૂલ અનુભવ પણુ ન હોય છતાં એ વિષય્‌ 
ઉપર ટીકા કરવી એ કવળ સાનના મદ જ ગણાય. 


આપણે ઉપર ગાયપદના ધમોનું પૃથકકરણુ કરી ગયા. 
તે આપણે પૂરેપૂરૂં ન કર્યું કહેવાય કારખુ કે દૂધ, વાગેોળવું 
વિગેરે દરેક પદ પર્મવાચક છે અને તેનું પણુ પૃથકકરણુ 
કરી શકાય. પણુ આપણે જેટલું કર્યું છે તે ઉપરથી પણુ 
ક હશે કે એ પ્રમાણે પૃથકકરષણુ કરતાં કરતાં દરેડ 
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પ ક લક્ષ એટલે જતુ લક્ષષુ ક્ષણુ બાંષવાનુ' રોય તે. 





પ૨ ગમાણુશાસપ્રવેશિકા, 


હા 


લક્ષણુમાં અસ્તિત્વ સુધી પહોંચવું લગભગ અશકય છે. 
એટલા માટે મ ણુશ.સમાં એકે એક ધમ જુદે પોડવા 
સુધીનું પૃથકકરણુ કરવાને બદલે તમુક ધમ સમૂહો જુદા 
પડે' ત્યાં અટકી એ ધર્મ સમૂહને! જ નિંદેશ કરેવો અસ 
ગણાય છે. ખીજ રીને કરીએ તો જેમ વિભ;ગમાં- આપંશે 
પદવ્યાપ્ત ધર્મી ગે. ના વિભાગ પેટાના સમુદાયનાં જાતિવાચક 
પદોથી કરતા હતા તેમ લક્ષણુંમાં, પદ્યો એક ધમને બદલે 
ધમેસમૂહોનો ખે.ધ કરે તો ચલાવી લઈએ છીએ. માંત્ર, 
લક્ષ્યપદવાચ્મ સર્વ ધર્મોનું એ પદોથી ।નરૂપણુ થઇ જવું 
જાઈએ. ઢોર એટલે મનૃષ્યતે ઉપયોગમાં આવતું પાળી 
શકાય એવું ચારો ખાનાર : પશુ એે લક્ષણુ બરાખરં છે. 


પશુશખ્દવાચ્ય ધર્મોનું કે ઉપર આપેલાં ળન પદો વધારે 
'પૃયક્કરણ " કરવાની જરૂર નથી. 


7 લક્ષષુ બાંધવા માટે પથકકરણુનો, વ્ય.પાર કંરતાં, આપણે 
લદ્ષ્યપદને, તેતે ધણે અંશે મળતાં પણુ કંઇક અંશે નદિ 
મળતાં એવાં ખી'ન પદેોથી' - જાદુ' પાડીએ ' છીએ. 
આપણે પ્રથમ કહેલ છે કે વિચાર કરવામાં * બુદ્ધિ 
સમન્વય કરે છે તેમાં, પૃથકકરણુને' વ્યાપાર, તફાવત કરવાનો, 
જીદાં પાડવાને-વ્યાવત્તિ કરવાતો વ્ય.પાર્‌ પણુ થાય છે. 
બન્નેને જાદા પાડી શકાતા નથી, ત્યારે લક્ષણ બાંધવા માટે 
પણુ આપણે લક્ષ્યપદતે બીળન' એતે મળતાં આવતાં 
પદોથી વ્યાજૃત્ત કરીએ છીએ. જેમ કે ગાયનું લક્ષણુ બાંધવું 
હષ તતો. બકરી ભે, ધેરું “વિગેરેથી આપણે તેને ય્યાલૃત્ત 
કરીએ છીએ એટલે. જાદુ' -પાડીએ છીએ, ત્રિકાણનું લક્ષણુ 
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બાંધુ હેય તા. હું ગોળ, પરી વિગેરેથી તેતી ન્યાશૃતતિ 
કર્ર-છું, ચાવી રીતે જે જે પદોથી લક્ષ્ય પદની . વ્યાજૃત્તિ' 
કરીએ તે બધાં પદોતો જે સામાન્ય ધર્મ' હોય તેને આપણે 
સામ્રાન્ય કહીશું. વિભાગ કરવામાં આપણે સામાન્યથી વિશેષ 
તરે. જતા હતા તો અહીં આપણું વિશેષથી સામાન્ય તરફ 
જ૪એ છીએ. દાખલા તરીકે ગાયની વ્યાવૃત્તિ આપણે બકરી “ 
ભે'શ પેઢાં વિગેરેથી' કરી તો ગાય, બકરી, ભે'શ, ધેટું એ 
બધાંમાં સામાન્ય ધર્મ દયરપણાનો છે; તો યૅર્પણું એ 
ગાયષણુના સામઃન્ય ધર્મ ગણાય તેવી'જ રીતે ત્રિકામુની 
બ્યાવૃત્તિ આપણે ગોળ ચોરસ વિગેરેથી કરીએ છીએ એટલે 
ત્રિકાણુ, ગોળ, ચે.ર્સ, એ બધાનો સામાત્ય ધર્મ આરૃતિ-: 
પણું. એ ત્રિકણુો સામન્ય ધમ ગણૂય,. આ સામાન્ય, : 
એ લદ્ષ્ષપદ. અને તે 1 બ્ાજત્ત પદ બધાંમાં સાધારણુ છે 
માટે, તેતે લદ્યપદનતે સાધારણુ ધર્મ પણુ કરી શકાય, આ. 
સાધૉરણુ ધર્મ લઘ્યપદમાંથી બાદ કરી તો બાકી રહે. 
તે ધર્મોને આપણે-અસાધોરણુ ધર્મ કહીએ. લક્ષણુ બાંધઃ .. 
વામાં આપણે લઘ્યઃ પદતા' સ.માન્ય અતે અસાધારણુ : 
ધમીતો નિર્દેશ, કરીએ તો . પૂરે પૂરૂં લક્ષણ બંધાઇ રહે. : 
મારે લક્ષણુનું લક્ષણુ એવું પણુ અપાય છે કે સામાન્ય 
સાથે અસાધારણુ ધર્મના નિદદેશ; અથવા .સામાન્યપૂર્વ ક 
અસૌધૂરિણુ ધર્મનું કયન; ૨-૨ -.- .. 


દાંસહાધી આભા ભાંખતં વધારે, સ્પુષ્ઠ કરીએ. ઉપર્‌૨ આપણે 
નેરયું ક હરે બ ગોયેનો સામાન્ય ધમ છે. હવે ર. 


પ૪ . પ્રમાણશ્ષાસરપ્રવશિકા. 


ખાંધવા માટે આપણે માત્ર તેમાં ગાયના અંસાધારણુ પર્મા 
ઉમેરવા રેશ્યા. એટલે કૈ રોરમાં બીશ્ન શા શા ધર્મો હોય 
તો આપણે તેને ગાય કહીએ ? એ વિચારવું *હયું. એટલે * 
ગામનું લક્ષણ આપણે “ અમુક ઊંચાધ્વાળુ, હેતાળ, અમુક 
ખુદ્દિવાળ, ગળે કામળાવાળુ, ર૨ ' તે પ્રમાણુ આપીશું. 
તમ જ ત્રિકોણુનું “ ત્રણ સીધી લીટીની બતેલી આરૃતિ ' 
એમ આપીશું. કહેવાની જરૂર નથી કે ન્યારે શતિવાચક 
પદનું લક્ષણુ બાંધતા હોઇએ ત્યારે સામાન્યનો નિર્દેશ 
સામાનન્‍્યધર્મ બાધક ન્તિવાચક પદથી કરવે।. ગુણુવાચક 
અને ક્યાવાચક પદનાં લક્ષખૉમાં સામાન્ય ધર્મ તેવાં જ 
પદ્દોથી અથવા પે!ગ્ય જ્તતિવાચક પદથી પણુ કરી શકાય. _ 
જેમકે “ઘરડું એટલે મોરી ઉમ્મરનું ', નાસ્તિકતા 
એટલે ઈશ્રરતે નહે માનવાપણં ' અને “ આકર્ષવું એટલે 
પોતા તરક ખેંચવું એ દાખલાઓમાં સામાન્યને નિર્દેશ 
ગુણુવાચક અને ક્રિયાવાચકથી કરેલો છે. પણુ “ ઘરડુ' 
એટલે મોટી ઉંમર હોવાનો પર્ષ', “ આકર્ષવું એટલે 
પાતા તરફ ખેંચવાની ક્યા ', “ નાસ્તિકતા એટલે 
ઘશ્રિર નથી એવી માન્યતા ', “ મિતાહારીપણું એટલે ખાવા 
પીવા ઉપર ગંયમ રાખવાનો મસદ્ગૃણુ ' એ પણુ બધાં ખરાં : 
લક્ષણો છે. 

લક્ષણુ બાંધવામાં આપણે પદવાચ્ય ધર્મોનું પૃથકકરણું 
કરીએ છીએ. પદવાગ્ય પર્મા ખુહ્િત્રાહ્ય છે. એટલે ક 
ખુદ્ધિએ એ ધર્મો અનુભવમાંથી ત્રહષુ કરેલા હોય છે. 
હવે બૃદ્ધિની આ શક્તિ દરેકતી જૂદી જૂદી હોય માટે એફ 


લક્ષરમુ. 9 પપ 


જ પદનાં લક્ષણા બધા સરખાં જ બાંધે ચ્રેમ ન બને. 
જેમકે પૃથ્વી રાબ્દ એક અભણુ માણુસ પણુ સમજે છે. 
અને' તેનો ધર્મ એ સર્વ પદાર્થોનો આધાર માને છે. એટલે 
એનું લક્ષણુ એટલું જ થશે. પણુ આંપણુ જીએ છીએ 
કે તે એક ત્રહ છે જેના ઉપર આપણે વસીગ્ે છીએ, જે 
ગાળ છે, પાતાંતી ધરીની ઉપર કરૈ છે, અતે સૂયની 
આસપાસ પણુ ડરે છે. આપણી વ્યાખ્યામાં આ ખધા 
ધર્મો આવવાના. જનવરોને આત્મા નથી એમ ઘણાખરા 
માને છે અને હિંદુએ નનવરેા અને ઝાડમાં પણુ ગાંત્મા 
છે 'એમ માને છે. એટલે જૂદા જૂદા મ!ણુસો પે!તપાતાના 
સાન પ્રમાણે એક જ પદનાં જૂદાં જૂદાં લક્ષણા બાંધે એ 
સ્વાભાવિક છે 

આપણે જશ ક લક્ષણા આપણા સાન પ્રમાણે આપણે 
માંધીએ છીએ. હવે ધણા પદાર્થો એવા છે તેમને વિષે 
આપણને સ'પૃર્ણું સાન થયું નથી, અતે સંપૂર્ણ જ્ઞાન થશે 
એમ કદાચ આપણે માનતા પણુ નથી, એવા પદાથે 
વિષેનાં આપણાં લક્ષણા આપણા હાલના જ્ઞાન પૂરતાં જ 
ખરાં ગણાય. પૃથ્વી, માણસ, પત્થઃ, ઝાડ વિગેરે સવ 
એવા પ્રકારનાં પદાર્થો છે. આજ. સુધી ઝાડતે સુખદુ:ખનું 
ભ્રાન નથી એમ મનાતું હતું પુ ડી. જગદીશચ% ખોઝના 
શેધાથી' ઝાડને સુખદુઃખતી લાગ'ગી છે એમ મનાવા 
લાગ્યુ' છે, અને તેના ખીન્ન પ્રષોગોથી જડ મનાતા પદાર્થો 
સીસું, ગજવેલ વિગેરેતે પણુ થાક ચડે છે એમ મન: છે.. 
ખીજી તરક એવા પણુ પદાર્થો છે કે જેમના ધર્મો શ્યાપણે 


પડ પ્રમાખુશ્ામવેશ્વિકા. 


બુદ્ધિથી નકી કરેલા છે અને તે વધવાના નથી એમ આપણે 
જાણીએ છીએ. જેમકે “ ત્રિકાણુ એટલે ત્રણુ 'સીધી લીરીતી- 
આમૃતિં એં લક્ષણુ આને આ ભાષા બોલાય ર્ર તા[સુધી 
ફરવૉનું નથી. એટલે અહીં આપણે લક્ષણુ લક્ષણોમાં પણુ 
ભેદ નેધ્એ છીએ. કેટલાંક લક્ષણ લદ્ય પદાર્થના સ્વભ્-- 
વથી જ પૂર્ણ છે એમ જાણીએ છીએ અતે કેટલાંએક 
લક્ષ્ય પદાર્થના સ્વભાવથી જ ચાલુ સમય પૂરતાં જ સાચાં 
છે એમ આપણું જાણીએ “ છીએ.. આ ભેદ ખરે છે પુ 
પ્રમાણુશારરીઓએ હજુ એ ભેદ જખાવવા માંટે સંતોષ- 
કારક પારિભાષિક શખ્ટો શોધેલા નથી. એટલે એ. ભેદ સમ- 
જને જ આપણે આગળ ચાલીશું. 

એક જ પદનાં જૂદાં નૂદાં લક્ષણુ થવાનું એક આજું 
પણુ કારણુ છે. સામાન્ય રીતે પદનું લક્ષણુ અમુક શોઅમાં 
અથવા વ્યવહારમાં તેતો ઉપયોગ કરવા માટે જ કરવામાં 
આવે છે. એટલે ઉપયોગ તરફ નજર કરી ખીનન' પદદોતી 
વ્યાજૃત્તિ કરવા પૂરતા ધર્મો અને શા અથવા વ્યવહારમાં _ 
ઉપયોગી હોય તેટલા જ અસાધારણુ ધર્મોનો નિર્દેશ કરવામાં . 
આવે છે. ' બધા ધર્મોનો નિર્દેશ કરવામાં આવતો, નથી. 
જેમકે પ્રાણીશાભ્નમમાં માષણુસનુ' લક્ષણુ માત્ર “ ખેપચુ 
કરાડવાળુ' મેથ મગજવાળુ પ્રાણી ' એટલું. જ. કરવામાં 
આવે. શુઝ માનસશાબઅને માટે “ માણુસ- ખુદ્ધિવાળી. .- 
પ્રાણી છે ' એટલું જ લક્ષણ -આપીએ.તો ચાલે..આ પ્રમાણને. 
જૂદી, જૂદી દદિએ એક જ પદનાં જા: જાદાં.. -ક8; 
બધામ છેઃ, ... મ ગ ૪ 8 


લક્ખુ. પૃછ કા 


'પદવ્યાપ્ત ધર્મોનો નિર્દેશ કરવાને બદલે પદતાઃ સ્વભાતૃ- 
સાધ્ય- ધર્મો [જતે 'જાકસિમિક ધર્મો બતાવી પદાર્થનું એળ-- 
ખાંણુ માપ્યું હોય તેને આપણે ઉપલેક્ષણુ કહીશું. ઉપલટ્ષણુ 
શખ્દતો અર્થ એળખાણુ થાય છે અને એળખાણુ શખ્દ . 
પણુ. ઉપલક્ષણુ ઉપરથી જ આવેલો છે. વ્યવહારમાં અને 
જારમાં પણુ ધણી વખત લક્ષણુને બદલે ભઆપણે ઉપશ- 
ક્ષણુથી જ કામ ચલાવીએ- છીએ. આ ઉપલક્ષણુમાં જાઈ. - 
સ્ત્રભાવિક ધમો આવી ન્નય તોષણુ તે ઉપકક્ષણુ જ મણાષ્ૂ: - 

'માણુસ એટલે હસનાર્‌ પ્રાણી ' “ માણુસ. એટલે રંધીદ્વેઃ: 
ખાનારૂં પ્રાણી ' “ માણુસ એટલે. પીંદાવિનાનુ' બેપચ્ુ. 
પ્રાણી ' આ ખધાં ઉૈપલક્ષણો છે કારણુ “કે હસવાતી' શક્તિ. 
એ નિત્ય આકસ્મિક ધમ છે, અથવા એ ધર્મને આપણે... 
મનુધ્પની રસ જૃત્તિભાંથી સાધી ઢ્રાકીએ છીએ એમ પણુ." 
કહેવાય; પીંછાંવિનાનુ'' ખેપચુ' એમાં તો “ બેપગુ' '' 
સિવાય કોઇ ધર્મ જ કલા નથી, અને સંધવું એ માશુસૂી... 
બુદ્ધિમાંથી આપણે સાધિત કરી શકીએ છીએ. તેવી જ 
રીતે “ઘોડો એટલે પૂ'ખ્ડી અને કેરાવાળી વાળુ” મહ 
કિમતી જનાવર; એમાં કિંમતી હોવું એ ઘોડાવા બીન્ન 


થર્મોમાંથી આપણે સાધિત કરી શકીએ ઠીએ.- આ બધા 
ઉપઘલક્ષણુના દાખલા છે. ર 


લ્યણા ખાંધવાની કેટલીએક ખોટી રીતોથી સાવચેત * 
રહેષું- જેઈ એ; ધંણાએ,. દાખલા તરીકે,  ધરડું એટલે : 
જહ”. ભમવું. લક્ષણુ બાપે અથવા “ માણુસ એટ્લે મનુષ્ષે-” 
તના ધમેવાળી ભ્યક્વિએઓ ' અથવા “ માણુસ'બટલે'માનથ્‌ં 


પ૮ પ્રમાણુશાસપ્રવેશિક.. 


પ્રાણી ' “ દેવ એટલે દેવી વ્યક્તિ ' “ ગાય એટલે ગાયની 
આલિંગી પ્રશન,' “ સાહ્મણુ એટલે ખાલ્મણની પ્રશ્ન ' વિગેરે, 
ખરી રીતે આમાં લદ્યયપદવાચ્ય ધર્મોનું પથક્રણુ જ થતુ' 
નથી પણુ લ્ક્યપદવાચ્ય બધાએ ધર્મોનો વાચક કોઇ ખીજે 
શખ્દ એટલે કે પર્યાય મૂકવામાં આવે છે, ૬૫૬ ધરડું- 
પદના સધળા ધમોનો વાચક છે અતે એવી જ શીંતે માનવ, 
મનુષ્યત્વ, એ માણુસના સધળા પદનું વાચક છે, અને દેવ 
અને .દેવીનું એમ જ છે. આતો ર૦ ના અવયવ પાડવાનું 
દહેતાં ર૦2૮13 અવયવ પાડી આપે તેના જેવું થયું. માટે 
રા લક્ષણુતાો એવો નિયમ છે કે લક્ષણુતું દરેક ૫૬ લદ્દ્ય- 
પદ કરતાં એજા ધર્મોનું વાચક હોવું -રઇએ. ' રેર એટલે 
માણુસને ઉપયોગી પાળી શકાય તેવું ચારા ખાનારં પશુ ” 
એમાં “ માણુસતે ઉપયોગી ' “પશુ વિગેરે દરૅક પદના 
ધર્મો “ ઢોર ' કરતાં એછા છે. ખરી રીતે આ ખાબ? 
આપણે સાધારણુ ગણિતથી પણુ સાખીત કરી શકી, * 


લઘ્્યપદ ધર્મોગ્સ!માન્યન-અસાધારણુ ધર્મ. 

આખું પોતાના ભ્ઞાગ કરતાં વધારે હોય છે માટે લદ્દય- 

પદવાચ્ય ધર્મો તે સામાન્ય કરતાં અથવા અસાધારષુ ધર્મ 

કરતાં વધારે હોવા જ જેઇએ. . 
ભાષાની દદ્િએ એક ખીજી પણ સંભાળ -રાખવાની 

છે. લક્ષણુના કરાઈ પણુ એક પદનો અર્થ ખીન્ન પદમાં 

આવી જાય એવાં પદા વાપરવાં નહિ. જેમકે “ રેર એટલે 

પાળી ફ્રકાય તેવું, ચાર પગવાળી માણુસને ઉપયોગી, ચારે 


લક્ષષુ. _ પદે 


ખાનારંં પશુ ' * આમાં “ ચાર પગવાળું ' પદ વધારાનું છે 
કારણ કે “ પશુ' શખ્દના અથમાં તે આવી જય છે. શબ્દની 
કરકસર ખાતર આવી ષુતરકિત ન થવા દેવી જેઇએ. 
લક્ષણુ ત્રણ દ્વોષોથી મૃકત જઇએ એમ મંસ્કૃત પ્રમાણુ- 
શાસ્રીઓએે કહેલું છે. આમાં પહેલો દોધષ અવ્યાતિ એટલે 
લક્ષણુ લદ્ષ્યપદવાચ્ય ધર્મો અને ધર્મીએ ઉપર પૂરેપૂરું વ્યા . 
ન હોય એટલે ક લદ્ય કરતાં લક્ષમુની વ્યાપ્તિ ટુંકી હોય તે. 
જેમકે “ ટોર એટલે દૂધ દેનારૂં માણુસથી પાળી શકાય તેવું 
પશુ ' એમ કહીએ તો ઘોડાં અને ગધેડાં લક્ષણુ બહાર રવી. : 
“ય્‌ છે માટે તેમાં અગ્યાંપિ દોષ આવે છે. ખીજે દોષ અતિન 
ભ્યાપ્તિ જેમંક “ ટોર એટલે. પાળી શકાય તેવું પશુ ' તેમાં લક્ષષુ . . 
“કૃતરાં' ઉપર પણુ વ્યાપ્ત થાય છે એટલે લદ્ષયપદ વ્યાપ્તિ. * 
કરતાં લક્ષણુની વ્યાપ્તિ વધારે મોટી થાય છે. ત્રીજે દોષ 
અર્સંભવનોા. જેમકે “ રેર એટલે વગડામાં રહેનાર પ્રાણી ' 
આમાં વગડામાં રહેવાના ધર્ષને દેર સાથે કમે સંબધ નથી. : 
ઉપર જે દોષો ગણાવ્યા તે દે પણુ ન આવવા 
જોઇએ. 
લક્ષણ શુદ્ધ હોવાને નીચેની સરતો પૂરી પડવી જેઇએ. . 
(૧) લક્ષ્યપદવ્યાત્તિ અને લક્ષણુપદોની બ્યામ્િ એકદર સરખી " 
થવી નનેઇએ. અવ્યામિ અવિવ્યાપ્તિ કે અમ ભવનો દાષ % 
ન આવવો ન્નેઈ એ. ી 
(૨) લક્ષણુના દરેક પદની ધમવ્યાપ્તિ તે લયની ધર્મ વ્યાપ્તિ * 
કરતાં એઇી હોવી નેશ એ. રા 


દ૦ મમાણુશ્ાભપ્રપેશ્નિકા.. 


(૪) લક્ષણુમાં જાદાં જૂદા પદ કોઇ પણુ એક જ ધર્મનાં 
વાચક. હોથાં ન જોઇએ.” 


મે સુધી આવ્યા પછી . હવે વિશા! ભને લક્ષણુ 
વચ્ચેનો સંબધ સમજયે.હરી. વિભાગમાં વિભાગ પાડતી 
વખતે સામાન્યના,. જાદા. જોદા -વિશેષો કરીએ છીએ અને 
તેમ કરતાં એમાધારણુ ધર્મોતે આપણે ભેદક તત્ત્વ કરીએ 
છીથ્થે, લક્ષણુમાં આપણે એક વિરોષતે બીજ વિરોષથી 
બ્યારત્ત કરી.સામાન્ય -ક્ષોષી પછી -તેનતો અસાધારણુ ધર્મ 
શોધી કાઢી તેનો નિંદેશ કરીએ છીએ. લક્ષણુ બૉંષવાૉમાં 
વિશેષ્રથધી સામાન્ય સુધી જઈએ છીએ વિભાગમાં સામા" 
ન્યથી.વિરેપ્રમાં જઈએ છીએ. ખઅન્ઞેમાં, યાપાર એકં કે 
દ્રિ જદી છે. માટે.જ કાઈ વિષયના અભ્યાસમાં પડેલાં 
લક્ષ ખાંધી .પછી વિન્નાગ થાય છે કયાંક પહેલાં વિભ્રાગ 
કરી પછી લક્ષણુ બધાય છે. ઓટલા જ માટે જાદ્દા જદા 
ગ્રમાણુશાઓએઃએ' આ બે પ્રકરણાનો 'કમ ગમે તે રાખેલ 
છે. લક્ષણુમાં પદના ધમોંનું નિરૂૃપણુ કરીએ છીએ. પણુ 
એ.ધર્મા પણુ અનુભવથી મેળવેલા હોય છે.”એ ' અનુભવ 
વિશેલોના અનુભવથી લીધેલો હોય છે -ફારણુ કે સામાન્ય 
તા પોત્તાના વિશેયોમાં જ વસે"છે તેતાથી ભિન વસતું 
નથી. ત્રિકાણુ એ સમખાજુ સમદિબાજુ, વિષમબાજુ. ત્રિકન- 
ણામાં જ. આપથુને પ્રતીત થાય છે તેથી બહાર. પ્રતીત 
નથી થતો. પ્રાણી એ પ્રાણીઓતા જે 'ને. વગો “પાડીએ 
છીએ તેનાથી ભિન્ન નથી. એટલે કે સામાન્યના ધર્મોનું 
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ભ્વલોકન પણુ વિશેષના અવલેકતમાં જઃ થાય છે,. જેમ. લક્ષ- 
'છુમાં પૃથકરણુ કરતાં કરતાં સાદા, પૃથઝરૃણુ: ન થઈ: શકે 
તેવા, મૂલભૂત, ધર્મો આવે છે તેમ વિભ:મમાં અવલેકનના 
મૂલરૂપ વ્યક્તિઓ છેવટે આવે છે અને વિભાગતી ક્યા 
ત્યાં અટકી પડી કેવળ વ્યક્તિઓની ગણુત્રી કરી લેવી પડે 
છે. એવી રીતે વિભાગ અતે લક્ષષુ એ બુદ્ધિમાં ચાલી 
રહેલા સમન્વય અને પૃથક્રણુના એક જ વ્યાપારને જૂદા 
નૂદા દણ્રિબિન્દુએ કરેલો અભ્યાસ છે. આ સમન્વય અને 
પૃથકરણુરૂપી ચાલતા સતત વાપાર્થી. આપણો મ 
પટ. તણાય. છે. ી 
પડમાં ગને વિશેષ ખસે હામે: ગ્યાયાઅમાંથી 
લીધેલા ' છે પણુ જરા જાંદા' અર્થમાં વાપરેલા છે. 
ન્યાયશાસ્ત્માં સામાન્ય ' શખ્દ. કેવળ ધર્મવાચકે છે. એટલે ન 
જવળ જતિત્વવાર્થક ઉ. અંહીં આપણું જાતિવાચક અને 
જનત્રિતત્વવાયક એમે બન્ને અર્થમાં વાપરેલ છે. વિભાગમાં 
વિભાન્યપદને આપશે -સૉમાન્ય કરું છે ત્યાં તે પદવાચ્ય 
વ્યક્તિઓત્તો નિદેશ કરે છે અતે લલ્ેણુની ચર્ચામાં જતિત્વ 
એટલે સાધારણુ ચર્મોનો નિર્ટેશ કરે છે. એટલે કે ન્નતિવાચક 
શખ્લની 'પેડે તે બ્યક્તિઓનો અને ધર્મોનો બન્નેનો નિંદેશ્ 
કરે છે? વિશેષ એ "માત્ર વ્યકિતત્વ મચક શંખ્દ છે એને 
અસાધારણુ ધર્ષના અર્થમાં પશુ તે વેપરાય છે તેને સામાન્યની . 
અપેક્ષાએ અહ પટાસનૂહ્વાચક શળ્દે તરીક વાપરેલ છે. 
આ ગ્રયોગતે મળતો સેરકૃતમાં પણુ તેતો એક પ્રધોગ છે 
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“ખરો જેમકે જાઇ પરિ. ્ચગોવઃ. તેમ છ્તાં અહીં બન્ને 
શખ્દોના જાદા પ્રયોગો કરેલા છે એ વાત સંસ્કૃતના અભ્યાસીને 
*ષ્યાવવાની જરે? તો છે જ. 


પ્રકરણુ પ મું. 





પ્રમાણના પ્રકારો. 


પહેલા પ્રકરણુમાં આપણે યથાથ જ્ઞાન એટલે પ્રમાના ચાર 
વિભાગો પાડેલા હતા. તેમાં ભેદક દૃદ્દિ યથાર્ય તા અયથાર્થ- 
તાની હતી. હવે અહીં “આપણે સાધનોની દહી યથાર્થ 
સાનના ખે વિભ્રાગા પાડીશું. ૧ પ્રત્યક્ષતાન, ૨ પરોક્ષતાન. 
આપણે લક્ષણુ સંબંધો ચર્ચા કરતાં જેયું છે કે કેટલાં- 
ભેક પદોનાં લક્ષણુ 'આાંધવાં અશક્ય અથર લગભેગ અશકય 
હેય છે. પ્રયક્ષ શબ્દ એવો છે. ખરી રીતે પ્રત્યહ્ય એ સર્વ 
જનતા પાયો કહીએ તો ચાલે એટલે તેનું લક્ષણુ ખાંધવુ' 
ખહુ મુશ્કેલ છે. પ્રત્યક્ષના અથે ઈદ્રિયની સામે એવે થાય 
છે. તેનું લક્ષણુ બાંધવાનો અહીં આપણે પ્રયત્ન નહિ કરીએ. 
આપણે તેતે વિષે વધારે આવતા પ્રેકરણુમાં નનણીચું. 
અહીં તો માત્ર કટલાએક દાખલ્ષા આપી પ્રત્યક્ષ એટલે શું 
તે સામાન્ય રીતે બતાવીશું. કાતે સાંભળીએ, સ્પરશીથી ન્ન- 
ણીએ, સ્વાદથી જાણીએ અને નાકથી સુંઘીએ તે તયા 
ભૂખ તુર્સ લાગે છે તે તથા રાગદ્દેપ મનમાં થાય તે તથા 
સુખ દુઃખ એ ખધાંનાં સાને પ્રત્યક્ષતાને। - છે, 
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પરેક્ષતો અથ ઇન્દ્રિયાથી ધર એવો થાય છે. એટલે 
જે તાન પ્રત્યક્ષથી ખીજ રીતે જાણ્યું હોય તે પરોક્ષ ગણુાય. 
પરોક્ષના ખે પ્રકારો છે ૧ અનુમિતિ, ૨ શખ્દજ્ઞાન. અનુ- 
સમિતિ એટલે એક સાનથી જે બીજાં જ્ઞાન થાય તે અતે 
શખબ્દત્ાન એટલે કાઈ પ્રમાણુભૂત માણુસે કહેલું હોય તેથી 
જે સાન થાય તે. નદીમાં પૂર આવે તે ઉપરથી આપણે 
માનીએ કે ઉપરવાસ વરસાદ થયો છે તેમાં પૂરના સાન 
ઉપરથી વરસાદનું તાન આપણુને થાય છે માટે તે અનુમિતિ 
છે. રેલવેમાં આવનાર કે) માણુસ કરે અથવા ખહારના વર્ત- 
માનપત્રમાં લખ્યું' હોય કે વરસાદ થયો છે તે ઉપરથી 
આપણું જણીએ 'દ વરસાદ થયો છે તે શાખ્દજ્ાન છે 
કારણ કે પ્રમાણભૂત માણુસ પામેથી આપણે તે હકીકત ન્નણેલી 
છે. આ બન્ને દાખલા પરોક્ષ જ્ઞાનના છે કારષુ કે વરસાદ 
આપણે નજરે જેયો નથી તેમ વરસાદતો આપણે સ્પર્શ 
કર્યો નથી, એટલે કે વરસાદનું આપણુતે પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન 
થયુ નથી. 

પ્રત્યક્ષ સાનનાં સાધનોને પ્રત્યક્ષ કહે છે. રિતિક 
સાધન એટલે કે જે એક નાન ઉપરથી બીજું થાય છે 
તેતે અનુમાન કહે છે. શાબ્દ સાનનું સાધન એલલે કે 
ગ્રમાણુભૂત માણુસનું વાક્ય તેને શ”દ કહે છે. આવી રીતે 
યથાર્થ સાનનાં સાધને ગેટલે કે પ્રમાણો ત્રણુ છે ૧ પ્રત્યક્ષ, 
ર અનુમાન, ડ શબ્દ. 

એકનું એક ત્તાન અનેક પ્રમાણાથી થ ચવા સભવે છે. 
તમે પુસ્તઝ ઉપરથો 74૫મી શક્ટા “કે આકાશમાં જે વીજળી 


૬૪ પ્રમાણેશાકપ્રવેશિકા. 


"થાય છે તે આપણે પ્રયોગશાળામાં 'જે વિછુત્‌. યેદા કરીએ 
'છીએ 'તેજ છે. ત્યાં. તમે 'શખ્દ . ત્રમાણુથી, “ણો છો. 
આકાશની વીજળી પર્ડે અને તેથી આપણા તાશેમાં વિદ્દૂણં- 
પ્રવાહ ચાલે તે ઉપશેથી આકાશી વીજળી તેજ ભોંવિક 
વીજળી છેઃ એમ નનણીએ તે અનુમાનપ્રમાણુ થયુ. અતે 
મોમ પતંગ ઊંચે ઉડાડી આકાશની વીજળીના આંચકા 
આપણે પોતે અનુભવીએ તે. ગ્રત્યકષપ્રમાણુ થયુ. * 

“ મત્યક્ષપ્રમાણુ એ સર્વ પ્રમોણુમાં ત્રેઃ જે. છે અતે 
પ્રતક્ષણાન -એ સર્વ સાનંતુ' સાધ્ય છે. ચૂર્દી, આપણે 
ગભલર્્લ શબ્દ બહુ ખહોળા અર્થમાં સમજવાને છે. હીંગળોકં 
એ:પારાતો બનેલો છે એ તમે પ્રથમ શબ્દ ઝમાણુથી 
જાણા એ. પણુ એ જ્ઞાનને તમે સ્વાભાવિક રીતે જ સેટ 
પ્રમાણુ એટલે પ્રર્ત્યક્ષપ્રમાણુથી કસી જેવા માગો છે! એટલે 
ઝ્રયાગશાળામાં તેતે તપાવીને અંદરથી પારો કાઢી પ્રત્યક્ષ 
જુવા છે ત્યારે એ સેબધી ૬ઢ નિશ્ચય યાય છે. આ બાબત 
જળવણીશાસ્ષ્રમાં સ'પૂર્ણુ સ્વીકારાય છે અને માટે જ ખને 
તેટલા સાનને ગ્રંત્યક્ષટ્દારા આપવું એવો કેળવણીને સિદ્ધાન્ત 
છે. નાનામાં નાબા આળકતે આપંણે બે ને ખે ચોર ચાય 
ઝે એ બે કાંકરા ભેગા કરી બતાવીએ છીએ એને મીટામાં 
મોટા 'અભ્યાશી ' પણુ પદાંથધિસાનના અને ટસાયનનો 
પ્રયોગો કર્યા પછી જ એ સાનને નિશ્રયથી સ્વીકારે” છે. 'ગંતિ 
અને પ્રકાશ જેવો ખાબતમાં એટલા જ માઢે પ્રયોગો શોધાયા 
છે. ઓ સત્ય કેવળ ઊાતિક વેષયો માટેજ છે એમ નયી. 
સદ્મ'વિષયોનુ?#પણુઃ' એભ જ છે? અમુક કાબ સુંદર - છે, 
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એ પણુ માત્ર શબ્દથી આપણે સ્વીકારી સતોધ માનતા 
નથી પણુ તે વાંચી તેતો અનુભત્ર કરવમાં જ એ ત્તાનનુ 
મથક્ય છે. માનસ શાસ્ત્રમાં પણુ આજ સિદ્ધાન્ત સ્વોકા- 
રાચે; છે. તત્ત્તતાનના અથે! પગ આ સિહન્તતે લક્ષમાં રાખી 
પ્ર્ત થાય છે. ૨. આન દશ કરભાઈ “ડરના લેખમાં 
લખે છે કે “ શ્રતિનું સત્ય પ્રેત્ય્ક્ષ કરવામાં પ્રરૃતિ પુરષતે 
અવિવેક ન છે એમ કપિલ્મૃનિએ પ્રધાનપણે બતાવ્યું... 
પણુ અનજ્ઞાનનું પડ આત્મા ઉપર એટલું તો ન બન્ધાઈ 
સ્‍્ુ' છે ' માત્ર વિવકના |કરણુષી એ સહજ ભેદા જાય 
એેવું નથી......આ ગંકટમાંથી ઉદ્દગ્વાના અતે જગત્તે 
ઉદ્દારવાનો-પ્રકૃતિ પુરૂષ વચ્ચે, મઃત્ર શબ્દમાં કે મગજમાં 
નહિ, નણુ વસ્તુતઃ અનુભવમાં વિવેક કરી શકવાતો માગે 
ગાગદર્શનમાં શેધાયે।. ” પ આ ઉપરથી સમનશે કે ગમે 
તવા પ્રમાણુભૂત ત્રથથી મળતા ત્તાનને પ પ્રત્યક્ષ કર- 
વાની-અનુભવવાની અપેક્ષા છે. સવ સાનનું સાથ કય પ્રત્ય- 
ક્રમાં છે.૨ છેવટ નવાં પ્રેત્યક્ષાનુભવ ન થઈ શકે ત્યાં ક૯પના- 
વ્યાપાર્થી બને તેટલો પ્રત્યક્ષ જેવો અનુભવ કરી લઇએ 
છીએ. ધણા વિષયોમાં કલ્પનાથી પ્રઃયક્ષ અનુભવનું કામ 
1 આપણા ધર્મ પ. ૩૦૨, 

૨ સ્રિશાતમથેમળોપરેકાન્તધતિપચમત્તો 'િ1- 
છ્્શનેનાવિ યુમ#તલે, (જગદ થીતાનુસિલ ચ પ્રસ્થ તનો 
[૬દક્ષરે, ૩૧૦*૬૫ર્સે ત્્િક્ઞાસા 1સય્લેતે. 

વાત્સ્યાયન ભ.પ્ય. અ. ૧, 2૫1, ૧. સુ. ૩, 


૧% જ ષ્‌ 


દ પ્રમાણુશાસગ્રગોરાકા. 


સરે પણુ છે. એટલા માટે શિક્ષણુમાં ન્યાં પ્રત્યક્ષ અનુભવ 
ન આપી શકાય ત્યાં કલ્પતાને સહાયક ચિત્રો વિગેરેને ઉપ- 
યોગ કરવામાં આવે છે, પણુ આથી આપણા મૂળ સિદ્ધા- 
ન્તને હાનિ થતી નથી. 
25553 
ઢીપ--અંમ્નેજ પ્રમાણુશાસ્ર (1.૦૪10 ) માં પ્રત્યક્ષ- 
ત્રમાણુ અને શખ્દપ્રમ!ણુનો સમાવશ થતો! નથી. 


પ્રકરણુ ૬ ફૂ. 


પ્રત્યેક. 
પ્રત્યક્ષ સાનનું લક્ષણુ આપણે ગયા પ્રકરણુમાં બાંધ્યું 
નથી. અહીં પણુ લક્યણુ બાંધવાનો પ્રયત્ત કરવા પહેલાં 
આપણે પ્રત્યક્ષ સાનના પ્રકારો સમજવા પ્રયત્ન કરીશું. 
પ્રત્યહ્મ સાનના સામાન્ય રીતે નીચૅ પ્રમાણે વિભ્ાગો”પાડી 
રાકાય. 
૧ અહતાનું ભાન. 
ર સુખ અને દુઃખનું ભાન. 
૩ ક. ભય, કોધ, છર્ષ્યા, રાગ, ઠ્રેષ, હર્ષ, શોક, અભિ" 
માન, લોભ, કાર્પ રય. 
ન્ડે ક 
ખૂ. કાંતુક, કલાનો આનંદ. 
ગ. સમભાવ, દયા, ક્ષમા, પ્રેમ. 


મચહ્ય. દૃપ્ડુ 


ધ. શ્રદ્ધા, ભક્તિ. 


૪ શરીરે ડીક હોવું, અણુગમો થવા, ઊંધ, યાક, ભૂખ, 
તરસ, ગૂગળાટ, અમુક ભાગમાં ખટકો કે સણુકા 5 
એવું કાં. 


પ પાંચ ખંતન્દ્રિયોથી થતું જ્ઞાન. 


પ્રત્યહ્મ સાન વિષે ચર્ચા આગળ ચલાવીએ તે પહેલાં 
ઉપરના વિભાગો કઇ દણિએ પાડેલા છે તે પ્રથમ ચોક્સ 
રીતે સમજવું નેદએ. દાખલા તરીક ઉપર આપણે ભૂખ, 
કોધ, સુખ ખધાંને પ્રેત્યહ્વ સાન કહીએ છીએ 
ત્યાર તેતો અર્થ એવા થાય છે % પોતાને ભૃખ લાગ્યાનું 
ભાન એ પ્રત્યક્ષત્તાન છે, પોતાની ભૂખ માણુસ પ્રત્યક્ષ રીતે 
“ણે છે. ખીન્ન શબ્દોમાં એમ પણુ કહી શકીએ કે ભૂખ 
ગે પ્ર:યક્ષત્ઞાનનાો વિષય છે અને ભૂખનું સાન એ પ્રત્યક્ષ- 
માન છે. એ ૬ષ્રિએ ઉપરના વિભાગો તે પ્રત્યક્ષસાનના 
વિષયના વિભાગો છે.  પ્રત્યક્ષરીતે જે વિષય આપણે જાણીએ 
તે વિષય અને એનું પ્રત્યક્ષ તાન એ ખેમાં વાસ્તવિક ભેદ 
શાકે એ ફ્લમુષ્દીનો વિષય છે અને તેમાં આપણે 
ઉતરવા માગતા નથી. આપણે અહોં એટલું સમજએ તો 
ખસ છે કૈ ઉપરના વિભાગો પ્રત્યક્ષ જ્ઞાનના વિધનોની 
દણ્િએ પાડેલા છે. 


પ્રત્યહ્વ શબ્દનું દિઅર્થીપાઝું પણુ સમજી લવુ નેદ'એ. 
પ્રત્યક્ષસઞાનનતે આપણે પ્રત્યક્ષ કડીઓ છીએ અને તે જ્ઞાનના 


૬૮ પ્રમાણુશાઅપ્રવેરિ ક!. 


વ્યાપારને, સાધનતે પણુ પ્રત્યક્ષ કડીએ છીએ. આ કિઅ- 
થીંપણું ખરી રીતે વિચાર શબ્દનું જે દ્‌િઅર્થીપણું' આપણે 
નેશ ગયા તેને લીધે જ થએલું છે. બલકે તે જ છે એમ 
કહીએ તો ચાલે. 


ઉપર કરેલું વર્ગીકર્‌'ગ મ.તસઃ સ્રતી દદિગે સપૂણ 
દેરવા પ્રયત્ન કરેસ નવી. એટવં તુરત સમનળ્નશે કે 
પહેલા ચાર વિભાગો પાંચમાથી એક બાબતમાં નદા પડ 
છે. જેને આપણે સામાન્ય રીતે પાંચ ઇન્દ્રિયોથી થતું જાન 
કહીએ છીએ તેમાં તતાનનો વિષય ખાદ્ય છે પણુ પહેલા 
યાર પ્રકારોતો વિષય આંતર છે. આપણે પોતે જ પોતાની 
મેળે જ આપણુને થયેલ મને।વિકાર, જેવા કે ભય, કોધ, અને 
મનોભાવ, જેવા કે પ્રેમ ભક્તિ, ન્નણી શકીએ છીએ. 
ત્રીજ વિભ'!ગ વિષે એટલું રછુટ કરવાની જરૂર છે ક કોધ 
ઇર્ષ્યા વિગેરે શબ્દો સ્તરમાવ એટલે માનસિક ટેવતા અવેમાં 
પણુ કોઈ વાર વાપરીએ છીએ પણુ અહીંતો માત્ર એ 
[વિકારના જ અથમાં વાપરેલ છે. 

આપણે યાદ રાખવું જેઇએ કે આ ખંધા વિકારો કેવી 
રીતે થાય છે અતે પંન્દ્રિયોદ્રારા સાન કેવી રીડે મળે છે 
એ વિચારવાનું કામ માનસરાસ્ત્રનું છે. આપણે તો આ 
વિષયોનું આપ્ણુને જે પ્રત્યહ્ઞાતાત થાય છે તેમાં 'સાધત શું 
છે તે જ વિચારવાનું છે અન એ સાવતપૂમ્તા જ આપણે 
ઉપર વિભાગો પાડેમા છે. જ ક પ્રમ,મુશાસ્રના આ વિષ- 
યમાં માતસશાસ્રતી હદ બમળબળર સાચવી રાખવી અને આ 
[વિષયમાં બે વચ્ચે બર!બર હદ દોરવી મુસ્‍્કેલ છે. 


પ્રત્યક્ષ. ન દ 


આ સાધન શું તે હવે આપણે વિચારવાનું છે. મહેલાઇની 
પતર્‌ અપણે પચેન્દ્રિકજન્ય સાનની ચર્ચા પહેલી કરીશું. 
અતે પછી ધીમે ધીમે ઊંચા ચડતા જઇશું. આ ત્તાન.તે 
શું તે આપણે ન્.ણીએ છીએ અતે તેનું સાધન ઇન્દ્રિયો 
છે એમ પણુ જણીએ છીએ. આપણાં શાસ્્રામાં આ 
3 ત્યહ્તાનના સધનનું, પ્રેત્યહ્ પ્રમાણુનું લક્ષમુ ધન્દ્રિય 
*તે પદાર્થતો ગ્નિકર્ષ એવું અપાય છે. ઇન્દ્રિયો પાંચ 
છે. શબ્દની, સ્પર્શની, રૂપ (૨ગ )તી, રસતી અને ગધતી. 
અહીં આપણે વિષયને સહેલો કરવા જરા જડા કમમાં આ 
ઇન્દ્રિયોથી શું ચું રાન થાય છે તે જેઈ જઈએ 


સ્વાદેન્દ્રિ--આ પ ન્દ્રિયનું સ્થાન જશ અતે તાળવાનેો 
પચા ભાગ બન્ને છે. તેથી પદાર્થના સ્વાદનું ભાન યાય 
છે. પદાર્થ ઓગળી સ્વાર્દોેન્દ્રયનના સ્યાનતે અડે 7. તેથી 
સ્વાદ આવે છે. માટે જે પદાર્થ બિલ્કુલ એગળી ન શકે 
તેનો સ્વાદ લાગે નહિ. આ ઇન્દ્રિયનું વિશેષ કામ તો માત્ર 
સ્વાદતું ભાન કરાવવાનું જ છે પણુ તેના પર્‌ પણુ ચામડી 
હોવાથી તેતે પન સ્પર્શનું-ટાહું ઊનું કડણુ, વિગેરે ભાન 
થાય છે તે રવાદેન્દ્રયતો વિધય ન ગણુતો જોઇએ. તેમજ 
ફટકડી અને મરી જેવા પદ્યાથો સ્વાદ ઉપરત જીભના 
સ્નાયુ ઉપર્‌ પણુ અસર કરે છે તે પણુ સ્વ. દથી ભિન્ન છે. 
ધણી વાર સ્વાદતી સ.થે ગધ પણુ સેળમેળ થઇ  જ્ઈ 
આપણુતે એક જેવું લાગે છે. ધરી વાર્‌ આપણે સ્વાદમાં 
ગધને ભેળવી દદએ છીએ. કસરતો સ્વ.દ સારો કહીએ 


૭૦ પ્રમાણુશાસ્તપ્રવેશિકા. ' 


છીએ તે મુખ્યત્વે ગંધ ઉપરથી. એમ મનાય' છે કે નને 
ગધતી ઇન્દ્રિય નાશ પામી હોય તો ડુંગળી અને ' સફરજન 
જભ એ!ળખી શકતું નથી. સ્વાદેન્દ્રિય કેળવી શકાય છે અને 
તે સાધારણુ માણુસ ન એળખી શકે તેવા ધણા સ્વાદૉ 
એળખી શકે છે. અમુક સ્વાદ લીધાથી સ્વાદની ઇન્દ્રિય 
મદ થાય છે જેમકે બહુ મીઠું ખાધું હોય તો તેથી ઓછે 
મીહેં પદાર્થ મેળે લાગે છે. 


ગન્ધની ઇન્દ્રિ--આ ઇન્દ્રિયનું સ્થાન નસકે।રાંના ઉપલા 
ભાગમાં છે. પદ્યર્થમાંથી ઉડતી ઝીણી રજ અથવા વાયુરૂપ 
પદાર્થ એ સ્થાનતે સ્પર્શ કરવાથી ગન્ધ આવે છે. ગન્ધની 
ઇન્દ્રિય પણુ અમુક સ'8્ ગન્ધ લીધા પછી તેથી ઓછી. 
ગન્ધ પારખી શકતી નથી. આપણુને કોઈ વાર તાજ હવા 
સુખકર લાગે ખંધ ઓરડાની હવા ખરાબ લાગે તે ગન્ધૅ- 
ન્દ્રથી નહિ પણુ આખા શરીર૨૫૨ તેની થતી અસરથી 
લાગે છે. 


ખાશ્ચવસ્તુના સ્વરૃપનું તાન આપવામાં સ્વાદ અને ગન્ધતી 
દન્દ્રિયા ધણી ઓછી ઉપયોમી ગણાય છે. આ સામાન્ય 
રીજે ખરૂં છે પણુ કોઇ પણુ ઇન્દ્રિય ખાસ કેળવાય ત્યારે 
તે ખાથ્યવસ્તુના સાનમાં કેટલી બધી ઉપયોગી થાય છે તે 
કહેવુ' મુશ્કેલ છે. અમેરિકામાં એક વિલેટ્ટા હગિન્સ નામની 
બર્ઈ આંધળી અતે ખહેરી છે તે ગન્ધ ઉપરથી સર્વ 
પ્રાણીઓને એળખે છે એટલું જ નહિ પણુ ગન્ધ ઉપરથા 
રગ પણુ એળખે છે. કેોરના ભરતના બધા રગે કહી 
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આપે છે અને ગન્ધથી તે અનન્‍્તર પણુ સમજ શક છે. 
૧સ્તામાં ઝાડ આવે તો દેખતા માણસની પેકે જ તે ગન્ધથી 
અન્તર સમજ તરીને ચાલે છે.? 

સ્પર્શૈન્દ્રિ--આ ઇન્દ્રિય ચામડી ઉપર સર્વત્ર પથરાયલી 
છે. શરીરપર પોચો પોચો હાથ ફેરવવાથી ગલગલીઆં થાય 
ઠે તે માત્ર સ્પર્શનાં નથી પણુ તેનું કાણુ ધણુ અંશે એ 
જગાના નાનતતુએ ઉત્તજિત થાય છે તે છે. 

સ્પર્શથી આપણે પોચું કઠણુ અતે ઊનું ટાડું 'નણીએ 
છીએ. તેમાં પોચું કઠણુ “નણીએ છીએ તેમાં કઈક અંશે 
સ્નાયુઓ પણુ કામ કરે છે પણુ તે બાદ કરતાં સ્પર્શથી 
, દ૬આણુની લાગણી થવાથી આપણે પોચું કે કઠણુ સમજીએ 
છીએ. લીસં અતે ખડખબચડું એ પણુ દબાણુથી જ નણીએ 
'છીએ. એક જ સપાટી ઉપર દરેક જગાએ એક સરખુ 
દબાણુ લાગે તેને આપણું લીસું અતે તેમ ન હોય તેને 
આપણે ખડખચડું કડીએ છીએ. નૂદા જૂદા માણુસોમાં 
દખાણુ ન્નણુવાની જુદી જુદી શક્તિ હોય છે તેમજ શરી- 
રના અમુક ભાગોમાં બીન કરતાં તે શક્તિ વધારે હોય 
છે. આ શકિત કેળવી શકાય છે. ખરડામાં લખવાથી કેટલા- 
એક લખેલું સમજ શકે છે. કેટલાએક બહેરા માણુસો તેમના 
હાથમાં આંગળીથી સાધારષણુ વેગથી લખો તે સમજ શકે 
છે. અતે ઉપર કહેલ અમેરિકન ખાઈ ખોલનારના ગળે અ- 
ચવા તાલકે અથવા ખરડે હાથ મૂ૪ી તેની બધી વાતચીત 
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૧ મોડન રિન્યુ. ૬૯૨૨ «્તનન્‍્યુઆરી, પૃ. ૬૨. 
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, સ્પર્શથી સમજ શકે છે, અતે મંમીત પણુ પીઅ'ના પર્‌ 
હાય મી અનુભવી શકતી હોય એમ લાગે છે. આ સ્પર્શ 
બાખતમાં એક જાણુવા જેવો પ્રયોગ છે. બે ખુદ્ઠી અશી- 
વાળી સોયથો જેવી ચાન્ને લો અતે શરીરતે જુદી જુદી નજીક 
અડાડી બન્નેતે એકજ દિશામાં ચમાવો તો ઘણા મ.ણુમો 
તે બે છે એમ વરતી ન“ શકે. આ વરતવાંના શકત અઃ- 
મળાંની વધારે સારી છે. આંગળાંથી ઉપર હાથ તરફ જેમ 
જેમ જઓ તેમ તમ આ શક્તિ ઘટતી 4નય છે. અ! શક્તિ 
જીભના ટેરવ;માં સોંથી વધારે છે. કોઇ ઝીણા કાંટો હાથ 
અડકાડીને પણુ તમે ન શોધી શકે તે જીભ અડકાડીને 
શોધી શકાય છે. સ્પર્શથી શરીરના અમુક ભાગને યાંઇ થયું 
છે એવું ત્તાન થાય છે તે અનુભવ ઉપરથી મેળવેલું છે. 
તાનાં છોકરાંને કોઇ જગાએ દુઃખ થતું હોય કે ચેળ આવતી 
હોય તો બરાબર યાં હ.થ મૂકી શકતાં નથી. લાંખે અનુભને 
આપણે સમજી શષીએ છીએ કે અમુક ગાનત'તુ ઉત્તેજિત 
ધાય તયારે અમુક જમાએ સ્પર્શ થયે! જણુવે. આ જ્ઞાનનો 
આધાર જ્ઞાનતતુ ઉપર હોવાથી અંગને કાંઇ ન થયું હોય 
છતાં નાનતતુ વ્યાપામ્માં આવવાથી આપણુતે અડવાનું 
ભાન થાય છે. કોઇ માણુસનો પગ કપ.“ ગયો હોય તો 
પણુ તેને ઘણીવા? પોતાના આંગળાંને કાંઈ થતું લાગે છે 
તેનું કારણુ એ છે કે આંગળાં સાથે સબધ ધરાવતો સાન- 
તતુ કપાયક્ષા ભાગતી ઉપર જયાં હોય ત્યાં તે ઉતેજિત 
થાય તે ઉપરથી માંણુસ પહેસાંની ટેવ પ્રમાણે આંગળાંતે 
કાંઇ થયુ' માતે છે. આપણે આપણા શરીરતે પણુ અનુભ- 
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વથીજ ઓળખીએ છીએ. આ સ્પર્શથી થતા દખાખુના 
માનથી અને તેની સાથે સ્નાયુઓના ચલનવલનથી થતા 
ગતિના જ્ઞાનથી બહુજ ઉપયષોગી એવું અંતર અને દેશનું તાન 
માણુસને થાય છે એમ કેટલાએક માનસશાસ્ત્રીઓ માને છે. 

સ્પર્શથી એવુંજ ખીજીં જ્ઞાન ટાઢા ઊ]1ાનું ચાય છે. 
શરીરના દરેક ભાગમાં આ પારખવાતી શક્તિ સરખી હોતી 
નથી. આંખનાં પોપચાં અતે કાનને દડી અને ગરમી ખીન્ન 
અંગો કરતાં ધણી વધારે લાગે છે. આ ખરી રીતે વસ્તુ- 
ગત ધર્મો નથી પણુ આરોપિત ધર્મો છે. ટાહૃ એટલે સ્પરાં 
કરનારની ચામડીથી ઓછી ગરમીવાળું અને ઊનું એટલે 
સ્પર્શ કરનારની ચામડીથી વધારે ગરમીવાળ. ખરે વસ્તુગત 
ધર્મ ઉષ્માનોજ છે, ટાદું ઊનું સ્પર્શ કરનારની પોતાની 
સ્થિતિ ઉપર આધાર રાખે છે. એકજ માણુસને પોતાનું 
શરોર ટાઢું ઊનું લાગે છે કારણુ કે શરીરનાં બધાં અંગો 
સરખી ગરમીનાં નથી હોતાં. ધારો કે કોઈ પાતાના જમણા 
હાથની આંગળી ૧૫૦૦ ના. માપતી ગરમીવાળા પાણીમાં 
મકે અતે ડાબા હાથની આંગળી ૪૦૦ ના માપતા પાણીમાં 
મૂકે અને થોડીવાર રાખી ૧૦૦૦ ના માપના પાણીમાં બન્ને 
આંગળીઓ ભેગી કરે તે તે પાણી જમણ્‌ા હાથતી આંગ- 
બીને ઠંકું લાગશે અને ડાબા ઢાથની આંગળીને 
ગરમ લાગશે. 


*- 


શખ્દેન્દ્રિમ--આનું સ્થાન કાનમાં છે. એક વસ્તુને બીજ 
વાગવાથી #,વામાં લહરીઓ ગાંદોલન્ય ઉત્પન્ન થાય છે તે 


૭૪ પ્રમાણુશાસ્તપ્રવેશિકા. 


પરંપરાથી આવી કાનમાં ઊંડે હોલ જેવું પડ છે ત્યાં અથ- 
ડાય છે તેથી તેની પછવાડે આવેલ ભાગમાં ૬.હરીએ આવે 
છે તેથી તેની" પછવાડે આવેલ પ્રવાહી પદાર્યમાં લહરીઓ 
આવે છે અને તેથી શ્રવણુનો સાનત'તુ ઉત્તાજત થઇ અવા- 
જનું ભાન કરાવે છે. ઇન્દ્રય અતે પદાર્થનો અહીં આવા 
રીતે ર્સનિકર્ષ થાય છે. આ લહરીએ એક સેકન્ડમાં ૧૬ થો 
ગોાછી હોય અથવા ૪૫૦૦ થી વધારે હોય તો તે સાંભળવાનો 
વિષય નથી થઇ શકતી. મંગીતના જૂદા જૂદા સ્વરો તે જૂદી 
જૂદી લહરીની સંખ્યાવાળા છે. અવાજ ઉપરથી આપણે 
અંતર પારખોએ છીએ તે અનુમાનથી પારખીએ છીએ. 
શ્રવણેન્દ્રિય પોતે અંતર ક દેશ પારખી શકતી નથી. ધીમા 
ક મોટા અવાજ ઉપરથી અંતરતી અટકળ કરીએ છીએ. 
એલાર્મની ચાવી ૬૬ ટાર્ધમપીસને પેટીમાં ઊંડું હખૂરીને 
મકા તા તેનો અવાજ ઘણે દૂરથી આવતો હોય તેમ લાગશે. 


રૂપની ૪ન્દ્રિ..--ર્પતેો અર્થ રગ થાય છે. તેની પ્રન્દ્રિય 
-*માંખ છે. પદાથે ઉપર પ્રકાશનાં કિરણો પડી તે પરાવતન 
પામી આંખમાં જય છે ત્યારે રંગનું ભાન થાય છે- એવી 
રીતે અહીંઆં ₹-ન્દ્રિય અને પદાથેનેો સંનિકર્ષ થાય છે. 


માાંખ માત્ર રંગજ જુવે છે, તે સિવાય આપણે જે જે 
બીજુ નેયું માનીએ છીએ તે બધાં અનુમાતે છે. દાખલા 
તરીકે આપણે નેવાચી અમુક વસ્તુ લીસી કે ખડખચડી 
કહી શ#ીએ છીએ, તે પ્રકાશનાં કિરણો એક સરખે ખૂણે 
પરાવર્તન પામે કે ન પામે તે ઉપરથી કહી શકીએ છીએ, 
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પદાર્થ પ્રવાહી કે ધન કહી શ#ીએ છીએ તે પણુ પ્રવાહીમાં 
લહરીઓ આવવાથી કિરણોનો પરાવતેન ખૂણો વારેવારે 
બદલાયા કરે તે ઉપરથી કડીએ છીએ. ધન પરદાથેનું કદ 
નનેઇએ છીએ તેમાં પણુ અનુમાન જ છે. આપણે ખે આંખા 
છે પણુ એક સાથે બે ચીજો એટલે ક દરેક આંખથી જૂદી 
જનૂદી ચીજને આપણે જનેતા નથી પણુ બન્તેથી એકજ 
નેઈઇએ છીએ. બન્ને આંખોના ડોેળાને આપણે એક ખીન્ન 
તરક ખેચીને લાવીએ છીએ ' અતે તેથો એકજ પદાથે સામૅ 
મડી તેનાંજ કિરણો તે મ્રહણુ કરે છે. આમ કરવામાં 
સ્વાભાવિક રીતે પદાથેની જમણી, ખજુ જમણી આંખ 
વધારે દેખે છે અને ડાખી બાજુ ડાખી આંખ વધારે દેષ્મ 
છે. આમ બે આંખા જૂદું જૂદું જુવૅ છે તેથી આપણ 
વસ્તુ ધન છે તેમ લાંબા અભ્યાસથી પારખીએ છીએ. 
આ ખધાં અનુમાનો બતાવ્યાં તે લાંખા અભ્યાસથી 
આપણુ એટલાં ઉતાવળથી કરીએ છીએ કે તે આપરો 
'ણુતા નથી. જેવાની સાથેજ આવાં અનુમાનો કરી નાખતા 
હવાથી એ અનુંમિતિ જાતો પણ આપણે પ્રત્યક્ષ માનીએ 
છીએ. 


આ પ્રકારનું સૌથી વિચિત્ર પ્રકારનું અનુમાન તે અંતરનું 
છે. એટલે કે વસ્તુનું અંતર પણુ આપણે દેખતા નથી પણુ 
અનુમાનથી કહીએ છીએ. આપણે ઉપર જણાવી ગવા 
કે પદાર્થને જેવા માટે આપણેું બન્તે આંખોને તે પદાર્થ 
તરક્‌ ખેંચવી પડે ણે. પદાર્ય છેટે હોય તો બહુ ખેંચવી 
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પડતી નથી પણુ જેમ તે આંખની નજીક આવતો નય 
તમ તેમ આંખોના ડાળા ને નાક તરફ ખચવા પડે છે. 
બહુ ખેંચવાથી તેનો થાક પણુ લાગે છે અતે કદાચ માથુ' 
પણુ દુખે છે. આ ઉપરથી સમનનયું હશે કે પદાર્થ દૂર 
% નજીક હોય તેપ્રમાણ બન્ને ડોાળાને એકબીન્નની નજીક 
લાવવા પડ છે. આના લાંબા અભ્યાસથી અંતર? અટકળી 
શકાય છે. આમ હોવાથી જે માણુસની આંખા વચ્ચે વધારૅ 
અંતર હાય તે વસ્તુઓનાં અંતરો વધારે સારી રીતે પારખી 
શક છે. વળી ન્નેવામાં વસ્તુના અ'ત2 પ્રમાણે આંખમાં રહેલાં 
ગ્રવારડી લૅન્સને ચપટઢાં “કે ન્નડાં કરવાં પડે છે તે ઊપથ્થી 
પણુ અંતમતી ખબર પડે છે. બાળકને આ મહાવરો પૂરે 
પૃરા નથો થયેલો હોતો ત્યાં સુધી તે અ'તર સંબધી ભૂલે 
કરે છે અને ચ“તે પકડવા હાથ લાંખો કરે છે. અંતર વિષે 
એ નનણવા જેવું છે કે ઊંડાણુ આપણુ અટકળી શકતા 
નથી. અંતર માષવામાં બન્ને આંખોના ડોળાને એક ખીન્ન 
તરક ખેચવા પડે છે તેથી અંતર મપાય છે તે બાખતમાં 
એક રમુજ પ્રષોગ છે. એક દોરીએ વીંટી લટકાવી ને 
માણુસ કૂરતી “દી જૂદી જગાએ એ વીટી રાખી માણુસને 
વીઢીમાં પેનસીલ નાંખવાનું કહેશે તો તે ન!ખી શકશે પણ 
એક આંખ મીંચી તે પ્રમાણે કરવાનું કહેશો તો તેતે તેમ 
કરતાં ધણી વાર લાગશે. વળી પદાથે નાના મોટા દેખાય 
ત ઉષર્‌થી તેમજ તેમના રંગા ઝાંખા કે સ્પ દેખાય તે 
ઉપરથી પણુ અંતરનું અનુમાન કરીએ છીએ. પદાર્થ જેમ 
દૂર નય તેમ તેમ નાનો અને ૨ગે ઝાંખો દેખાય છે. 
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માટેજ ચિત્રકાર દૂરના પદાર્થો નાના અને અસ્પ ચીતરે છે 
“મને તે ઉપરથી આપણી ટેવ પ્રમાણે આપણે ચિત્રમાં પણ 
તમને નજક ક દૂર સમજીએ છીએ. કદને અને અતરને 
આવો રીતે સબધ છે. '“કાર્ઈ પણુ પદાર્થ અમુક અતર 
છે એમ ખખર૨ હોય તો “ ઉપરથી તેના કદનું માપ કહી 
શકીએ છી". એ ખેમાંથી એકમાં પાત્રુ ભલ થઈ ગઇ હોય 
તા કદ અથવા અતરનો ખારા ખ્યાલ આવી જય છે. 
ઘણીવાર આપણને આકાશમાં મોડું પક્ષી ધણા વેગથી 
ઊક્યું એમ લાગે છે ત્યારે વાસ્તવિક રીતે માત્ર આપણી 
*આંખની આગળ જ કાઇ જવું ઊડેલું હોય છે અને અંત- 
મતા ખાટા ખ્યાલથી આપણે ત્યાં કદતો ખોટા ખ્યાલ 
બાંધેલો હોય છે. ધણીવાર આપણુ પરસ્પર સરખામણી 
કરી કદતા "યાલ બ ધીએ છીએ. જેમકે ઝાડ પડખે માણુસ 
ઉભુ હોય તા માષણુસના કદ સાથે સરખાવી ઝાડતી ઊચા- 
4ની અટકળ કરીએ છીએ. માટે જ ચિત્રમાં મકાન કે કોઇ 
પદાર્થનું કદ ટલું છે તે બતાવવા પાસે માષણુસ ઊભું ૨1ખ- 
નવ.માં આવે છે. વળી આપણે અતર અતે કદતો ખ્યાલ 
વચમાં આવેલી વસ્તુઓથી પણુ કરીએ છીખે. જમીન 
ઉપર એક જ જગાએ ખે જૂદાં જૂદાં પગલાં પડયાં હોય તો 
તેમાં એકને ભાંગીને બીજું પડયુ' હોય તે ઉપરથી પહેલું 
કયું પડ્યું અતે બીજાં કયું પડ્યું એનું આપણે અનુમાન 
કરીએ છીએ. ત્યાં જેમ એક ઉપર ખીજું આવવાથી સમ- 
યનું અનુમાન કરીએ છીએ તેમ એક પદાર્થ ખીજને 
નનેવામાં હાંક્તો હોવાથી તેમાં આગળ પાછળ કયે તેનું 
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અનુમાન કરીએ છીઝે. એટલે કે એક પદાર્થને જેવામાં 
વચમાં બીન્ન પદાર્થો આવે તે ઉપરથી પણું અતરની 
અઢકળ કરીએ છીએ. પર્વતો દૂર હોય છતાં નજીક લાગે 
છે તેનું આજ કારણુ છે. આંખ અતે પવત વચમાં ખીક્ન 
પદાર્થો નથી દેખાતા, તેથી તેનું અતર આપણે ન્નણી 
શકતા નથી. તેમજ તેનું કદ આપણુ જણુતા નથી હતા 
તેથી કદ ઉપરથી પણુ તેના અતરનોા ખ્યાક્ષ નથી કરી 
શકતા. એટલે કે રૂપની ઇન્દ્રય માત્ર ર/ગનુંજ મ્રહણુ કરે 
છે. કદ, ધનતા, *બતર વિગેરે રૂપના પ્રત્યક્ષ ઉપરથી આપણે 
અનુમાન કરીએ છીએ. 


પચેન્દ્રિજન્ય સાન સબંધી આપણે કહી શકીએ કે” 
દન્દ્રિયાર્થ  સનિકર્ષ એ એનું કરણુ અર્થાત પ્રમાણુ છે. 


હવે આપણે ચોથા વર્ગનો વિષય તપાસીયે. આપણુ 
મન શરીર સાથે ન સમજી શકાય તેવા સબ'ધમાં રહેલું 
છે. આથી શરીર સંબધી કેટલાંએક ભાનો આપણુને થાય 
છે અને તે પ્રત્યક્ષ રીતે થાય છે. આમાં કટલાંએક ભાતા 
આખા શરીરતી સ્થિતિ સબધી હેય છે. આપણે કહીએ 
કે આજે કાંઇ ગમતું નથી એ ભાન કાઇ પણુ એક અંગની 
સ્થિતિને લઇને થતું નથી પણુ અખા શરીરની સ્થિતિને 
લઇને થાય છે. તેવી જ રીતે “ શરીરૈ ડીક હોવું ' ઊંઘ થાક 
એ બધી સમત્ર શરીરની સ્થિતિઓતે લઇને છે. ભૂખ તરસ 
પણુ એને મળતી સ્થિતિઓ છે, જેકે શરીરના એક અ'મની 


! શ્ત્યહ્. પ9 


સ્થિતિને લીધે તેનું આપણુતે ભાન થાય છે. ગૂ:યળાઢ લાગવો 
ગએે આપણે કહી ગયા કે ગંન્ધેન્દ્રિય સાથે સબંધ ધરાવતું 
નથી પણુ આખા શરીરને જેઈએ તેટલે ઓકિસજન નહિ 
મળવાથો એ થાય છે. એટલે કે આખા શરીર સાથે સંબધ 
ધરાવે છે. તાવની ટાઢ લાગવી એ પણુ એવુંજ છે. પણુ 
માથામાં સગુકા આવવા, આંખ ફરકવી એ અમુટ અમુક 
અંગની સ્થિતિ પરત્વે આપણુને ભાન થાય છે. આથી 
ષષારે ઊડાં ઉતરવાની અહોં જર્‌૨ નથી. 


પછી ત્રીજને વિભાગ મતેવિકારા અતે મનોભાવોને છે. 
આ બન્‍ને શબ્દ) મનતી સ્થિતિઓજ બતાવે છે. આપણા 
મનના વિકારો આપણે પ્રત્યન રીતે #નણીએ છીએ. આ 
મનોવિકારે,ના અનેક રીતે વિભાગો પડાય છે. આપણાં શાસ્ત્રો 
સાત્તિક રાજસ અને તામસ એવા વિભાગો પાડે છે. પશ્ચિ- 
મના વિદ્દાનો કોઇ સ્યૂલ જેવા કે, કવર્ગમાં બતાત્યા છે 
તવા, અને સૂક્મ, જેવા કે ખાઈીના વર્ગોમાં છે તેવા એમ 
વિભાગો પાડે છે. કોઇ નેતિક ક્રમમાં ગોઠવે છે પણુ એને 
કોઇ એક જ સિદ્ધાન્ત હજુ સ્વીકારાયો નથી. એ કામ 
પૃણુ માનસ શાસ્ત્ર, તીતિશાર્ત્ર અને ધર્મ શારઅનું છે એટલે 
ગ્માપણે અહી આ વિભાગોથી સતોષ માનીશું. 


તે પછીના વિલ્રાગમાં સુખ દુ:ખ આવે છે. આનું જ્ઞાન 
પૂણુ પ્રત્યક્ષ છે. આપણુતે જેટલાં જેટલાં તાન થાય છે તે 
સધળાં સુખકર્‌ અથવા દુ:ખકર હોય છે. કોઇઈઃ વળી એ ખે 
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વચ્ચેની સ્થિતિ પણુ માને છે. આપણુ નેયાયિકા અને 
કેટલાએક પાશ્ચાત્ય માનસશાસ્રીએ પણુ એવી ત્રણુ સ્થિ- 
તેએ માને છે અતે તેતે લીધે માણુસની ત્રણુ પ્રકારની 
પ્રભૃત્તિઓઆ એટલે દુ:ખ હોય તો. હાન એટલે છેડી વવાની, 
નુખ હોય તો ઉપાદાન એટલે મેળવડ્રાની અને ત્રીજ અવ- 
સ્થા હોય તો ઉપષેક્ષાતી થાય છે એમ માને છે. સુખ્મ દઃખનું 
સક્ષણુ બાંધવાની જરૂર નથી. આપ'ગ્‌ા સવ અનુભવમાં 
એ છે અને તેનું જ્ઞાન પણુ પ્રત્યક્ષ રીતે થાય છે. 


છેવટે પહેલા વર્ગમાં બતાવેલું અડતાનું ભાત રહ છે. 
આપણુનતે જેટલા વિચારો થાય છે તે બધામાં એ બધાનો 
માતા હું છું એવું ભાન રહેલું હોય છે તે પણુ પ્રત્યક્ષ જ 
કહેવું જોઇએ. તે ઉપરાંત જૂદાં જરૂદાં દર્શ તોમાં જે આત્માનું 
નાન થવાનું કહેત છેં તે પણુ પ્રત્યહ્વ અનુભવથી, અપગે- 
લ્રાનુભવથી એટલે “કે સાક્ષાત્કારથી કરવાનું હોય છે. માટે 
આને પણુ આપણે પ્રત્યક્ષમાં મૂકીશ. 


પચેન્દ્રિયજન્ય જ્ઞાનની બાખતમાં આપણે જયુ કે ત્યાં સાનનું 
સાધન એટલે “ે પ્રમાણુ ઇન્દ્રિય અતે અથો સનિકર્ષ 
એ છે. હવે સવાલ ૧ થાય છે કૈ બાકીના ૧ થં ૪ પ્રકા- 
ગના વિષયોનું જ્ઞાન પ્રત્યક્ષ થાય છે તેમાં પ્રમા'યુ એટલે 
સાધન શું છે. આ અતિશય ગહન પ્રકટ છે તેના આપણા 
શાસ્રકારાએ એવો નિવેડો આણેલ છે કે બાશ્વ પદાર્થો 
#ણુવામાં જેમ પાંચ ઇન્દ્રિયો કામમાં આવે છે તેમ આ 
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અતર વિષયે નળણુવા માટે પણુ એક આંતર ઇન્દ્રિય છે. 
પાંચ ૬ન્દ્રિયાો સાન મેળવવામાં સ.ધનભૂત થાય છે મારે 
તેમને ક*ણુ એટલે સાધન પણુ કહી શકાય. એ રીતે આંતર 
ઇન્દ્રિયે માટે અતઃકરણુ શબ્દ શ.સ્રે સ્વીકાક્લો છે, તે 
આપણે પણુ આ ત્તાનને માટે સ્વાકારસું. 


હવે એ વિચાર કરવાનો રહે છે કે પચેન્દ્રિયજન્ય 
પ્રત્યક્ષનું પ્રમાણુ આપણે ઇન્દ્રિય અતે પદાર્થતો સનિકર્ષ 
ગણુક્ન છે તે જ પ્રમાણુનું લક્ષણુ ખીજ પ્રત્યક્ષા મ.ટે ચાલી 
શકે કે નહિં: આપણું અતઃક*ણુ સ્વીકાવયું એ ખરં પણુ 
ખાન પ્રત્ય્ક્ષો માટે સવાલ એ રહે છે ક તેમાં પરુ 
ંતઃકર્‌ણુ પદાર્થની સાથે સ'નિકર્ષમાં આવે છે કેકેમ ( આ 
જ્વાખ આપતો અધરો છે અને ખાસ કરીતે “હ છું એ 
શાનમાં “હું એ અંતઃકરણુતો વિષય ગણુવો કે નહિ તે 
નિશ્રયપૂર્વક કહેવું મુશ્કેલ છે. એ ચર્ચાના પણુ આ વિષ- 
મમાં આપણે સમાવેશ કેરી શકતા નથી. તેથી એ ખાખત 
કાંઇ પણુ વિશ્રય ન કરતાં આપણુ લક્ષણુ બાંધવું 
જોઇએ. હવે આપણે પ્રત્યક્ષતું એવું લક્ષણુ ખાંધશું 3 
 પ્રત્યક્ષ્ઞાન એટલે જે જ્ઞાન ઇન્દ્રિયોના તેમજ અંતઃકરણુના 


મુખ્ય વ્યાપાર્થી મળે છે તે સતાન, અતે તેનું કર્‌ણુ 
અર્થાત્‌ . પ્રત્યહ્મ પ્રમાણુ, તે પ્રધાનપણે ઘન્‍્દ્રિયનો વ્યાપાર 
છે. આમ કહેવાથી અનૃમાન ઉપર અતિવ્યાપ્તિ નથી 
થતી કારણુ કે અનુમાનમાં મુખ્ય વ્યાપાર ઇન્દ્રિયોને 
નહિ પણુ સાધનમૂત જ્ઞાનના થાય છે. શબ્દ પ્રમાણ 
ઉપર પણુ અતિવ્યામતિ નથી થતી કારષ્ુ કે તમાં 
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મૃખ્ય વ્યાપાર અર્થ સમજવાનો છે. આ લક્ષણુમાં 
આપણે ૫ન્દ્રિય અતે પદાર્થના સૈનિકર્ષતો નિ દૈશ નથી કરતા 
પણુ તે ર્સનિકર્ષ પણુ એક પન્દ્રિનો વ્યાપાર જ છે એટલે 
છન્દ્રિય અને પદાર્થના ર્મનિકધેતી બાખતમાં અવ્યાપ્તિના 
દષુ પણુ નથી. 


ઉપરનું લક્ષણુ ખાંધ્યા પછી એક હકીકત જણાવવાની 
%ર્‌૨ રહે છે. પ્રત્યક્વ સાનમાં પણુ જૂદી જૂદી પન્દ્રિયોદ્દારા 
આવતી કાચી અવ્યક્ત વસ્તુ ઉપર ખદ પોતાનો વ્યાપાર 
ચાવે છે અને તે પછી જ આપણુ સમજી થક#ીએ તેવા ' 
ભુદ્ધિગમ્ય વિષયો તે ખને છે. આ વિષય ઘણો ગહન હોવાથી 
તેતો સમાવેશ આ પુસ્તકમાં કરેલ નથી. 


આપણે પાછલા પ્રકરણુમાં કડી ગયા ક કાઈ જગાએ 
પહેલા વિભાગ પાડી પછી લક્ષણુ આપવું સહેલું પડે ૪, 
કાઈ જગાએ પહેલાં લક્ષણ બાંધી પછી વિભાગ પાડવા 
સહેલું પડે છે. એમાં ક્રમ ગમે તે લો તો પણુ દોષ નથા. 


એ ખાખત આ પ્રકરમ્‌ ઉપરથી આપખે ન્નણી 
શકીએ છીએ. 
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આપણે પહેલા પ્રકરણુમાં સ્વીકારેલું છે કે આપણે ભાષા 
વિના વિચાર કરતા નથી અતે ભાષા વાકયોની બતેલી છે 
માટે પ્રથમ વા8ય ર્સંબધી વિચાર કરવો જેઇએ. તેમાં પણુ 
અનુમિતિનું એક ખહુજ મહત્ત્વનું કામ ખીન્ન આગળ 
અમુક બાબત સિદ્ધ કરી આપવી એ છે અને તેમ કરવામાં 
પચાવયવ વાડેય વાપરવાની જર્‌૨ પડે છે; શાખ્દ સાનમાં 
તો પ્રમાણુભૂત પુરૂષનું વાકય એજ સાધન છે. માટે અનુમિતિ 
અતે શાખ્દ જ્ઞાનની ચર્ચા પહેલાં વાક્ય સંબધી વિચાર કરી 
લેવા જોઇએ. પહેલાં પ્રકરણોમાં આપણે પદોનો વિચાર કરી 
લીધા છે; અને હવે આં પ્રકરણુમાં વાક્ય સંબધી વિચાર 
કરીશું. 


વિચા2 ભાષામાં ઉતરે ત્યારે વાક્ય થાય છે. વિચારનું 
ભાષામાં અવતરણુ ક આવિર્ભાવ તે વાક્ય. જેમ ૧ એ 
ગણિતની એકમ છે તેમ વાકય એ ભાષાની એકમ છે. 
વાક્યનું વધારે પૃથક્રણુ કરીતે આપણે પ્રમાણુશાસની 
દષ્ટિએ પદો છૂટાં પાડી શઝીએ અને વ્યાકર્ણુતી દષ્રિએ 


દ. 
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શખ્સો ઇશ પાડી શઇીમે ખરા પણુ એક અ!ખા અખડ 
અભંગ વિય:રતો અ.વિર્સાન તે એક વાકયમાં જ થાય છે. 


વ:કય પદનું બતેલું હોય છે. પણુ ગમે તેવા પદોના 
સમૂડધી વ.કય બતડું તથી. પરો1 સકફૂડમાંથો અર્ષ નીકળે 
તોજ વાકય બતે. પદ્દોમાંથો અથ નીકળતા માટે તે પદ્દોમાં 
આકાંટ્ઞા યોગ્યતા અને ર્મંનિધિ જેઝએ. વાકય ખોલ્ાાય છે ત્યારે 
પરે. બોસાતાં જ્નય તેમ તેમ બુદ્ધિમાં એક પી એક શખ્દના 
અથા ખડકાતા જતા નથી, તેમજ બુદ્ધે એક શબ્દના અર્ય માં 
થ૪તે બીજ શ”્દતા અર્થમાં જતી નથી પરા આખા વાકયતાં 
પદ્ટે એકમે મળી એકરસ થર્ડ તેમાંયી તાવ્પર્ય 
મ્કુરેછે. અમ થવ!તે માટે પદોમાં આકાંક્ષા યોગ્યતા અને 
મંનિધિ ' જેઝએ, અ'1કાંજ્ના એટલે એક પદમાં અમુક 
એવી અપૂર્ણતા લાગે કે જેથી ખી'ન પદતી આકાંક્ષા 
એટલે ઈચ્છા આપ'શુ] થઇય. “ નદીમાં પૂર આત્યું છે ' એ 
વાકયમાં “ નદીમાં ' એટલું સાંભળતાં વિચાર અપૂષ્યું રલ્યાનું 
ભાન થાય છે અ તેને લીવે ળીરત્ત પદ્ઠો માંશળવાની 
આકાંક્ષા થાય છે તે આકાંક્ષા “ નદીમાં પૂર આગ્યું છે 
એટલું પૂરૂં સાંભળ્યાથી જ મટે છે. પદને એક ખીનનના 
આકાંક્ષા દાવાને લીવેજ પદ્દો એકમેક મળી એક- 
રસ થઈ તેમાંથી ત!ત્પર્ય સ્કરે છે. ખી*ને તેમાં યોગ્યતાને 
મુણુ જેઇએ એટલેકે એક પદતો અર્થ ખીન્ન સાથે મળ- 
વાની યોગ્યતા તેમાં જોઇએ. “ગય હલેસાં બોલે છે' એ વાકયમાં 
ગાય પદથી આકાંસ્ા તો થાય છે પણુ “ હલેસાં ' અતે “બોલે 
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છે ' એ પરેતી તેતી સ.,થે મળવાની યેાગ્યતા નથી તેથી 
આકાંક્ષા પૂરી થતી નથી અતે ક્રોઈ પણુ પ્રકારનુ 
તાત્પર્ય પ્રકટ થતું નથી. વળી પદો એ' પ્રમાણે 
એકરસ થઈ તેમાંથી તાત્પર્ષ સ્%રે તે માટે પદો 
એક પછી એક યોગ્ય ઝડપથી ખોશકાવાં પણ્‌ નનેઇએ. 
અર્થાત્‌ પદ્યો એડી રીતે મળીતે એક રસ થાય માટે યોગ્ય 
ર્સનિધિ એટ્લે નજીકપણું.માં હોવાં નેઇએઃ “ પ્રમા- 
ણિક પણં એ એક સરંઝુણુ છે ' એ વાકયનાં ખધાં પદો 
બ»્બે કલાકને અંતરે બોલે તો તેથી તાત્પર્ય સમકનય નહિ. 
માંટે વાકયતાં પદોમાં સનાધિ પણુ જેપ્એ. 


આપણે ઉપર જેઈ ગયા કે વાકય એ વિચારનુ' ભાષામાં 
અવતરણુ છે. પણુ વિયારમા આપણે ચું કરીએ છીએ ' 
આ ખહુ ગહન વિષય છે પણુ આપણે તેને એક જ રીતે 
અહોં તપાસીયું. 


આપરે કહીએ છીએ કે વિચારો ખરા હોય છે અને ખોટા 
હોય છે. તેનો અર્થ શે। ? આ ચર્ચામાં છેવટ સુધી યાદ રાખવૃ 
કે આ ચચા વિચ!ર સંબ વી છે, વાકય સંબ'ધી નથી. 


આપણું પહેલા પ્રકરણુમાં ખરા સાન માટે યથાર્થ શબ્દ 
વાપરેશો હતો અતે તેમાં અર્થ એટલે વસ્તુ એમ 
કહેલું હતું. માણુસડી બુદ્ધે એવી સમજણુથી 
ગવર્ત છે કે સમમ્ર જગત્‌ ખર્‌ છે, તે પોતે સમજ શકે 


તદ પ્રમાણુશાઅઝેવેશકા. 


તેનું છે અને કેટલેક અંશે તેને પોતે સમજે છે. આ સમસ્ત 
જગતમાંથી જૂદે જૂદે વખતે માણુસ જૂદા જૂદા તેના અંશ, 
પદેશ, ભાગને વિચાર કરતો હોય છે અને તે તે અશેો. 
ભાગો કે પ્રદેશો અર્થી ગણાય. યથાર્થ એટલે જે અથ 
ગંબ'ધી વિચાર ચાલતો હોય તે વાસ્તવિક અર્થ પ્રમાણે. 
એ શબ્દો વાપરીને આપણે કહી શકીએ કે ખરો વિચાર 
એ કે જેમાં અર્થ પ્રમાણે આપણુ કઇક ધારેલ હોય 
“મતે ખોટો વિચાર એ કે જેમાં અર્થ પ્રમાણે આપણે ધારેલ 
ન હોય. ' આ ગાય રાતી છે ' એ વિચારમાં “ આ ગાય ' 
એ અર્થ છે, વસ્તુ છે, સત્ય વસ્તુ છે. “ રતી છે ' એમાં 
આપણે “ રાતી ' એ ધર્મ “આ ગાય ' વસ્તુ વિષે ધારીએ 
છીએ--સમજએ છીએ. હવે જે“ આ ગાય ' રાતી હોય 
તા“ આ ગાય રાતી છે' એ વિચાર યથાર્થ છે, જે તેમ 
ન હોય તો એ વિચાર અયથાર્થ છે. ત્યારે વિચાર કરવામાં 
પણે અથ વિષે અમુક ધારીએ છીએ એટલી વાત ચોક્કસ. 
હવે આ જે ધારીએ છીએ તે માત્ર બુદ્ધિત્રાલ જ છે. 'રાવું' એ 
પાતેએમને એમ યથાર્થ પણુ નથી, અયથાથ પણુ નથી, કેવળ 
જહ્દિત્રાથ છે પણુ અર્થને વિષે રાતાને ધારવાથી તે આખા 
'વેચાર યથાર્થ કે અયયાર્થ ખને છે. “ ગૂજરાત પેસાદાર 
દશ છે ' એમાં “ યેસાદાર દેશ ' એ માત્ર ખબુદહ્િિત્રાલા છે. 
માત્ર “ પૅસાદાર દેશ ' એ યથાથ ન કહેવાય તેમ અયથાથ 
પણુ ન કહેવાય. પષ્યુ “ગ્ૂજરાત' ને વિષે ધારવાથી તે 
(૧ચાર મથાર્થ ક અયથાર્થ ગણાય. અહોં એ પણુ ન્નણુ- 
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વાનું છે કે “ ગૂજરાત ' એ અર્થ--વસ્તુ એક ખરી વસ્તુ 
છે. આ વિચારને અંગે એ વસ્તુ “ પૈસાદાર દેશ ' હોય કે 
ન હેય, પણુ, અર્થ--વસ્તુ તરીકે તે છે જ અતે “ પૅસાદાર 
તરેશ' એ ગૂજરાત ' વિષે ધારવાથી વિચાર યથાર્થ ક 
અયથાર્થ બતે છે, યારે આપણે એટલું કડઠીએ કે વિથારમ! 
અમુક અર્થ--જે સત્ય વસ્તુ તરીકે સ્વતત્ર છે--તેને 
વિષે અમુક ખુદ્ધિત્રાદ્મ ધર્મો આપબગે ધારીએ છીએ. 
આ વિચાર પહેલાં તે અર્થ એક સત્ય વસ્તુ વતી જ, 
અને તેને વિષે ધારેલ ધર્મો ખૃઠ્દ્રા માવ ઢતા. 
અને તે અર્થ વિષે ધરાવાથી વિચાર યથાથ ક અયથાર્થ 
બને છે. વિચારમાં બે નૂડાં જૂદાં તત્ત્લા છે એક અથ 
અતે ખીજાં તેતે વિષે ધારેલ ખુહ્ધિત્રાહ્મ ધર્મ, વિચાર વિષેના 
ચર્ચા આટલેથી અહીં પરી કરીશું. ' 


હવે એ તેવાનું રહે છે કે આ વિચાર વાકયમાં કેવા 
શીતે ઉતરે છે. આપણે ઉપરની ચર્ચામાં જ એ વિચારને 
વાકયમાં ઉતારે છે. “ આ ગાય શતી છે ' એ વિચારને 
માટે “ આ ગાય રાતી છે ' એવું વાક્ય લખેલ છે. અહીં 
મ્યાકરણુમાં બતાવેલા ઉદ્દેસ્ય અને વિધેય એ વિભાગોથી 
“આપણે કહી શકીએ કે અર્થ ઉદ્દેશ્ય પક્ષમાં આવે અને તેને 
વિષે જે ધમા ધારેલા હોય તેતું વિધેયમાં કથન યાય. 
ભાક્યમાં ઉદ્દેશ્ય ધણું કરીને કર્તા તરીકે આવે છે. પણ 
ભાષામાં દરેક જગાએ આપણે એ પ્રમાણે વાકયો બોલતા 
નથી અને ઘણીવાર એ પ્રમાણે ખોલવું કહ પણ્‌ લાગે 


૮૮ ગ્રમાણુશાઅગ્ર્વેશિકા. 


કે. “ આ ગાય વિષે તમે વધારે પૂછે તે તના ધણી 
કદાચ જવાબ દે કે “આ ગાય માંદી છે ત્યાં સુધી ઉર્શ્ય 
કર્તાસ્થાતે રહી શકે છે પણુ એ એમ ડહે કૈ 
* આ ગાયને રોગ થયો છે' તો કર્તા રોગ થઇ 
“નય. મ.ટે દરેક વાફયમાં કયા અર્થ વિષે શું કથ 
થયું છે તે આપણે વિચારી લેવાનું છે. તમે ત્રિકાણુના ધમો 
વિષે પૂક્ઠો ને એમ જવાખ મળે કે” ત્રિકાણુ ત્રણુ સીધી 
થીટીની આયૃતિ છે' તો તો ડીક પરુ એમ જબાબ મળે 
દ “ ત્રિકાણુતે ત્રણુ લીટીઓ હોય છે' તો ત્યાં ત્રિકોણુ કરતાં 
ન થઈ શકે અને “ત્રિકોણુના ત્રણુ ખૂણુ!નાો સરવાળા 
બે ક!ટખૂણા બરાબર થાય છે ' એ વાકયમાં તો તિકાણુને 
કર્તા કરી બોલવુ' હોય તો “ત્રિકે,યુ એવી આયૃતિ છે 
જેના ત્રણુ ખૂણાનો સરવાળા ખે કાટખૂણા બરાબર થાય 
છે ' એવું લાંખું અતે કઢઝું વાક્ય થાય, પાશ્ચાત્ય પ્રમાણ 
શાસ્્રીઓ દ ક વક્યતે આ સ્3રૃપમાં લાવગાતો આશ્રહ 
રખે છે પણુ તેમની ભાષા કરતાં આપણી ભાષામાં એમ 
કરવુ' વધ:રે મુંસ્કિલ છે. 


વ્યાકરણુ અને પ્રમાણુશાસ્ત્રમાં લાંબા વખતથી ચાલતી 
આવતી એક તકરારનાો પણુ અહીં ઉલ્લેખ કરી લઇએ. 
વાકયમાં ક્રિયા એજ વાકયતેો અર્થ છે એમ વ્યાકરણુ- 
યાસ્રીઓ કહેછે અતે પ્રમાણુશાસ્્રી કર્તાને મુખ્ય માતે છે 
અ ક્રિયાથી તેમાં ક્રિયાતા આરોપ થાય છે--નિદેશ યથા। 
છે એમ કહેછે. પાશ્રાત્ય પ્રમાણુશાર્ઠીએ પગુ કેટતાએક 
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આપણુ ગપ્રમાણુથારીઓ પેઠે કર્તાને મુખ્ય માને છે પણુ 
હવે પ્રમાથુભૂત તત્ત્ચિતકો વ્યાકરણુંશાસ્રીઓનો મત 
માન્ય કરે છે. વાકયતો મુખ્ય ઉદ્દેશ તો ઉદ્દેશ્ય વિષે કઇક કચન 
કરવાનો હોય છે. એ ઉદ્દેશ્ય તા પહેલેથી જણુલે જ છે 
જે કાંઈ ડહેવાનુ છે તે વિધેષ્માં જ કહેવાનું છે. ઉદ્દેશ્ય તો 
માત્ર ફરીવાર બોલાય છે એટલું જ છે. માટે તેતે અનુવાધધ 
એટલે ફરી ખોલેલો પ્ણુ કહે છે. માટે વિધેય એટલે થ્યા 
ખેજ વાકય્માં મુખ્ય છે અને કર્તા અને કારક વિભકિતિ- 
એમાં આવતા શખ્દો ક્રિયાને વિશિજ બનાવે છે એ મતંજ 
ખશે છે. પણુ આ ઉપરથી વાકયમાં ઉદ્દેશ્ય અને 
વિધેય એ ખે જૂદા વિચાર છે અને પછી ભેગા થાય 
કે એમ માનવાનું' નથી. વાકયમાં વિચાર તો એક જ છે 
અને વાકયનાં પદો પરસ્પર ભેગાં એકરસ થઈ તેમાંથી એક 
તાત્પર્ય રપે તે સ્કુરે છે એજ સાચુ છે. આ ઉદ્દેશ્ય અને 
વિધેય તો આપણે વાક્યના પૃથકજરણુથી મેળવીએ છીએ. 
પદ્યૉ વિષે આપણું આગળના પ્રંકરણુમાં કહેલ છે. 


વ્યાકરણુને લીધે વાકય સંબધી આપણુ મનમાં જે કેટ- 
કષાએક વિચારો રૂહ થયા છે તે પ્રમાણુશારમની દણિએ 
બદલાવવાની જર્‌ર છે. વ્યાકરણુની દદિએ દરેક વાક્યના 
ક્યાપદને ભૂત વર્તમાન કે ભવિષ્યકાળ હોથ છે. પણ 
પ્રમાણુશાસ્રમાં આપણે જે. વાકયાર્યનો ઉપયોગ કરીએ 
છીએ તે અર્થ કાલથી અનિયન્ત્રિત સમજવાને છે. માણુસને 
વસ્તુતાનું--જગત્‌તું જે તાન છે તેમાંથી તેનું ધ્વાન અમુક * 
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અર્થ ઉપર પડે છે અતે પછી તે અથેતે અવલબીનેઃ-તે 
વાકય ખોલે છે. થર નામના માણુસ ઉપર પ્યાન હોય ત્યારે 
તે.” જ્ઞ માંદ્ે છે' એમ કહે છે પછી તેનું ધ્યાન જ્ઞ ઉપ- 
રથી ઉતરી તેની માંદગીપર જતાં તે “છ તે અમુક રોગ થયે 
છે ' એમ કહે છે. આમ કરતાં ખોલનાર માણુસ ખોલતી 
વખતના સમયને અવલખીને વાકયના ક્યાપદરમાં કાલ 
આરોાપે છે. પણુ વાસ્તવિકતા તરરીકે એમાં રહેલો અચ 
ત્રિકાલથી અનિયન્ત્રિત છે. ઉપરના વાકયમાં થોડા જ વખત 
પછી “જૂ માંદો છે' એ ખોટું પડી જ્ય અતે “ જ્ઞ માંદો 
હતો ' એમ કહેવું પડે. પણુ તેમાં રહેલો પ્રમાણુશાસ્ત્ને 
અર્થ તો કઈિ એવો છે કે “ અમુક વખતે જ માંદો છે 
એ હકીકત ખરી છે. ' અને તે ખોડું પડવાનું નથી. આપણે 
'ખૂરીરીતે પ્રમાણુશાસ્રના ઉપયોગ માટે બધાં વાકયો. આવા 
રૂપમાં મૂકવાનો આગ્રહ નહિ રાખીએ પણુ એક નિયમ તરી] 
વાકયમાં શે અર્થ રહેલો છે એ જાણુવા માટે એટલું અવશ્ય 
જાણુવું જઇએ કે વાકયમાં જે કે કાળ આવ્યા વિના. રહેતે 
નથી પણુ પ્રમાણુશાસ્્ર ને જે અર્થની જરૂ? છે તે તે 
કાલથી અનિયન્ત્રિત છે. એટલું ન્નર્યા પછી વાકયમાં કાલંતે। 
ઉપયોગ કરવામાં પણુ બાધ નથી. 


બ્યાકર્ણુમાં જેને જેને વાકય કહીએ છીએ તે બધાંને 
પ્રમાણુશાસ્તરમાં પણુ વાકય ગણુવાં કે કેમ એ જરા મુસ્કેલ 
પ્રશ્ન છે. શખ્દ સાનમાં તો વાકયતું તાત્પ્યે સમજવાનું હોય 
છે એટલે એમાં ખધાં પ્રકારનાં વાકયોને આપણે પ્રમાણુ- 


વાકય. હવ 


રાસની દષ્ટિએ પણુ વાકય ગણીએ તો વાંધો નથી; અને 
આપણા પ્રમાણુશાત્ઓીઓએ કોઈ પ્રકારનાં વાકયો સંબધી 
ચર્ચા, કરી પણુ નથી. ખરેખરો પ્રશ્ન અનુમાન સબધમાં 
ઊભો થાય છે કે પ્રશ્નાથ અતે આસાથ વાકયોને અનુમાન 
વ્યાપાર યોગ્ય વાકયો ગણુવાં કે કેમ. ? આ સબધી ચર્ચામાં 
ઉતરવાતે બદલે આપણે સરલતાતી ખાતર એમજ ડરાવીશું 
કે પ્રશ્નાથે અને આજ્તાથ વાકયો અનુમિતિનાં સાધન યઃ 
શકે નહિ. જે પાક્યો અમુક છે એમ નિશ્ચય ' નિર્ણુય 
ભતાવે તે જ સાધત થઇ શકે, કોઈ માણુસ ખીજને 

મહે 'એકદમ ડીકટરને ખોલાવ' તે ઉપરથી આપણે અનુમિતિ 
કરીએ કે “ તેના ઘરમાં કોઇ માદું હશે ' યાં પણુ આપણે 
ગે આત્તાથ વઃકય ઉપરથી અનુમિતિ કરતા નથી પણુ તે 
આગ્ઞાર્થ વાકયનું નિર્દેશવાકય કરીને અનુમિતિ કરીએ 
છીએ. ઉપરના અનુમાનમાં ખરી રીતે નીચે પ્રમાણે અનુ- 
માન ચાય છે.-- 


: આ માણુસના ધરમાં કોઇ માંદ્‌ હોવાનો સંભવ છે. 
શાથી જે તે “ એકદમ ડીકટરને બોલાવ ' એમ કહે છે. 
જે જે “ એકદમ ડીકટરતે બોલાવ એમ કહે ' તેના 
ધરમાં કોઇ માંદું હોવાના સંભવ છે. 


એટલે કે આત્તાર્થ વાકય પોતે એક નિદેશવાકયને 
ભાગં બને છે. અને પછી એ નિર્દેશવાક્ય ઉપરથી ગનુ- 
મિતિ સાન થાય છે. આ પ્રમાણે ગમે તેવાં વાક્યોના અતુ- 


હર પ્રમાણુશાસ્પ્રવેશિકા. * 


માન કરવામાં ઉપવોગ કરવા હોય તો પ્રથમ તેતે નિ દેશ 
વાકયનું સ્વરૂપ આપનું નઈએ. 


ઉપરના વાક્યમાં એક બી”ન ફેરફાર ઉપર પણુ તમારં 
જ્યાન ગયું હશે. “ કોઇ માંદું હશે ' એ વાકયને બદલે 
અવયવી વાકયમાં“ કોઈ માદું હોવાતો સંભવ છે ' એવું 
વાકય આપણે કર્યું. એનું કારણુ એ છે કે અનુમાન માત્ર 
યથાર્થસ્ાનનું જ સાધન છે અને માટે એ સંભવરૂપ વાક્યને 
સ્કુટ કરી આપણે તેતે નિશ્રયાર્થક વાક્યનું પ આપયું. 
આવી રીતે જયાં જયાં વાકયમાં સંશય કે સંભવ હેય ત્યાં 
તેને નિથયાત્મક રપ આપીને જ અનુમાન માટે તેતે 
ઉપયોગ કરવો નનેઇએ. “ માંદું હશે ' તેમાં સંભવ માત્ર છે 
પણુ “ માંદુ હોવાતો સંભવ છે ' એ તો નિશ્રયાત્મક 
સાન જ છે. 


પાછલા પ્રકરણુમાં આપણે શખ્દોના અથો ખતાવતાં 
લદ્યયાર્થ અને વ્યગ્યાર્થ ને પ્રમાણુશાસ્મમાં સ્થાન નથી 
એમ કહેલ: હતું. તેના અર્થે એ છે ક કોઈ વાક્યના તેવા 
અર્થને ઉપયોગ કરવો હોય તો તેમને પણુ વાચ્યાર્થ માં મકવાં 
જનેઇએ. આપણે પહેલાં આપેલ વાલ્મીકિના દાખત્તાનો 
ઉપયોગ કરીએ. 
વાલ્મીકિ કાન્તદર્શી હતા. 


શાથી જે તેમનું હદય સર્વભૂતમાં સંમભાવ રાખ- 
નારૂં હતું. 


વાકય, હડ 


જેનું હૃદય સર્વભૂતમાં સમભાવ રાખે તે કાન્તદર્શી હેય. 
'વાલ્મીકિતું હદય પીગળ્યું ' તે વાક્યના વ્યગ્યાર્થ ને 
વામ્યાર્થમાં મૂકી આપણે તેને વિષે અનુમિતિ ખાંધી 
શક્યા. એવું બહુ સાધારણુ, વ્યંગ્ય પ્રશ્નાર્યમાં કાકુથી* 
મૂકાતાં વાક્યોમાં હોય છે. જેમદ્ે ' આવું નિર્દય કામ કયે! 
માણુસ કરે ?' આમાં ખરી રીતે ખબોલનારનો અભિપ્રાય 
કયો માણુસ કરે ' એવો સવાલ પૃછવાનેો નથી પણુ પ્રશ્ન 
પૂછીને વ્યગ્યાર્યથથી એમ સૂચવવાતે। છે કે “ આ નિર્દય કામ 
કરનાર માણુસમાં સાધારષણુ માણુસ કરતાં ધરી ઓધછ્કી 
માણુસાઈ છે. ' અને એ વાક્યને એવું રૂપ આપ્યા પછી 
જ આપણે અતુમાનમાં તેતો વાકય તરીકે ઉપયોગ 
કરી શકીએ. 


આખા પ્રમાણું અનુમાનને માત્ર નિર્દેશ વાકેયો સાથે જ 
ગંખધ છે. માટે અનુમાનમાં આપણે નિદેપ્શ વાકયને જ માત્ર 


વાકય ગણીશું. 


દવે આપણે નિર્દેશ વાકયોના પ્રકારો નેઇએ. પ્રેયમ 
[વભાગ ભાવાત્મક અને અભાવાત્મકતેો છે. જેમાં ભાવરૂપ 
કથન હોય તે ભાવાત્મક અતે જેમાં અભાવર્‌પ કથન હોય 
તે અભાવાત્મક. આ વાક્યોતે આપણે અસ્તિરૂપ અને 


તાણ ક દાર ૮૩ 


# કાજુ એટલે અવાજને મરહવે।, 


૬૪ પ્રમાણુશાઅપ્રવેઃશેકા. 


નાસ્તિરૃષ અથવા અસ્તિવાચી અને નાસ્તિવાચી પણુ કહી 
શકીએ કારણુ કે સંસ્કૃતમાં ર્જિ તો અર્થ “ છે ' અને 
જ ્ણિ નો અર્થ “ નથી ' થાય છે. અભાવાત્મક વાકેયે 
ગ્યવદ્ધાર્માં જે અર્થમાં વાપરીએ છીએ તેથી અહો નૂદા 
[પમાં સમજવાનાં છે. વ્યવહારમાં એમ કહીએ કે “ આ 
કપડું લાલ નથી? તો તેતો ગશિત અર્થ એવો થાય કે 
કપડું લાલ નથી પણુ તેનો કોઈ ખીજે રગ છે. પણુ 
પ્રમાણુશાર્રમાં તમે / આ કપડું લાલ નથી ' એમ કહો 
તો તેના એટલે જ અર્થ થાય કે “ લાલ નથી; ' “ કોઇ 
બીજે રગ છે' એવો અર્થ એ વાકયમાંથી ન થઈ શકે. 
પ્રમાણુશાસ્રની રીતે તમે કહી શકે કે “ આત્માં લાલ નથી' 
અને એનો એવો અર્થ ન થાય કે“ લાલ નથી' તો 
આત્માનાં કોઇ બીજે રગ હશે. અભાવમાં તમે માત્ર 
અમુક નથી એટ્લું જ કહો છે એથી વિશેષ તેને કશે 
ખથ કરવાનો નથી. 

નૂદી ભેદક ૬ષ્થી વાક્યોના નીચે પ્રમાણે પ્રી વિભાગો 
પાડી શકાયઃ-- 


નિરદે શવાકય 


નિરપેક્ષ સો ' 


ર 


એકદશીય સર્જદેશીય સાંકેતિક વૈકલ્પિક 


લાક્ય. £&૫ 


આ ખધા શખ્શો આપણે દાખલાઓથી સ્કૂટ કરીરું. 
'જ%ટલાએક વિધાર્થોએ। ઠેઠ હોય છે ' ' કેટલાએક વાણીઅ। 
વંષ્ણુવ હોય છે ' એ વાકયો એકદેશીય છે કારણુ કે કેઢ- 
લાએક વાણીઆ એમ કહીને “ વાણીઆ ' પદતો આંપણે 
એકદેશીય નિદેદશ કરીએ છીએ. વાણીઆપદવાચ્ય ખધી 
ભ્યકતિઓનેો નથી કરતા. બીજ રીતે કહીએ તો. કથન એ 
વિષયના એક દેશતે જ લાયુ પડે છે. “ કેટ્લાએક રાજાએ! 
જુલમી હોતા નથી' એ નાસ્તિરૂપ એકદેશીયનેો 
દાખલે। થયે. 


. ખધા માણુસો સુખની આમાંક્ષા રાખે છે ' એ સવ- 
દેશીય વાકય છે કારણુ કે તેમાં માણુસપદવાચ્ય બધી વ્યક્તિ 
ઓને નિર્દેશ થયેલો! છે. કર્તા એકજ હોય ત્યાં પણુ સર્વ 
દેશીય જ ગણાય. કેમકે “ મગન માંદો છે ' તેમાં માંદગીનું 
કથન સમપ્ર કર્તા વિષે થાય છે. “ કોઈ માણુસ અમર 
નથી ' એ અબાવાત્મક સર્વદેશોય છે. કારણુ કે, અમર ન 
હોવાનું કથન માણુસપદવાચ્ય સર્વ વ્યકિતએ વિષે કરેલ 
છે. અહોં એ સંભાળ રાખવાની છે કે “ સધળા માણુસ 
અમર નથી' એ વાકય સવદેશીય ન ગણુવું કારણુ કે એ 
વાક્યનો અર્થ એવો છે કે “ થોડાએક માણુસ જ અમર 
છે. ' કોઇ કહે કે “ બધા માણુસો લુચ્ચા નથી હોતા ' તો 
એતો અર્થ એવો થાય કે “ કેટલાએક માણુસો જ લુગ્ચા 
હોય છે ' અતે એ વાકય એકટેશીય તરીકે વાપરી ખોલનાર 
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વતે એ કથનથી બહાર જવા માગે છે. એટલે ખર સર્વ- 
ટશીય નાસ્તિવાચી ' કોઇ માણુસ અમર નયી ' એજ છે. 


“ સાપને અડશેો તો કરડશે ' “ ઉપરવાસ વરસાદ આવ્યો 
ડશે તો નદીમાં પાણી વધશે ' “ તેને પૃછરેો! તો લડવા 
આવશે ' એ ખધાં સાંકેતિક વાકયો છે. “ સાપને અડશે 
વ? વિગેરે સરતનાં વાકયો એ સંકેત ગણાય છે તે ઉપરથી 
આ વાકયોને સાંકેતિક કહે છે. “ માગશે તો નહિ આપે” 
ઝે પણુ એવા જ પ્રકારનું નાસ્તિરૂપ વાકય છે. “ જે હવા 
મગડે તો રોગ ચાલે ' એ પણુ સાંકેતિકતો દાખલે। છે. 

છેવટનો પ્રકાર વૈકલ્પિક છે. “રેલવેના વાવટા કાંતો લીલા 
તે કાંતા લાલ હોય છે.' “ આ તાવ કાંતા મેલેરીઆ ને 
કતો ટાઇફ્રોઈડ છે. ' એ વૈકલ્પિક ળાકયો છે. 


નિરપેક્ષ વાક્યોમાં જે હકીકત નિર્દેશ કરી છે તેને ખીન્ન 
કશાતી અપેક્ષા નથી. એ હકીકત પોતાની મેળે જ એમ 
કે, પણુ સાપેક્ષ વાક્યોની હકીકત હોવી કે ન હોવી તેને 
બીજ કોઇ હકીકતની અપેક્ષા છે. “ કાગડા કાળા છે ' તેમાં 
કાગડા કાળા હોવાની હકીકતને કશાની અપેક્ષા રહેલ નથી. 
પણુ સાપને અડશે। તો કરડશે ' એમાં કરડવાની હ૪ીક:ને 
અડવાની અપેક્ષા રહેલ છે. તેમ જ આ તાવ કાંતો મેલે- 
શીઆ છે અતે કાંતો ટાઈફાઈડ છે ' તેમાં મેલેરીઓ હોવાને 
માટે ટાષ્ટ્રેડન હોવાની અને મેલેરીઆ ન હોવા માટે ટાદફોડ 
ફોવાની અપેક્ષા છે. 
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ઉપર જજાવેલાં વાક્યોમાં સાપેક્ષ વાડયોને મંશય સૂચ- 
વનારાં વાકયો ન ગણવાં જેદએ. આમાં કોઈપણુ જગાએ 
મંરાય તો છે જ નહિ. એટલુ જ નહિ પણુ નિરપેક્ષ કરતાં 
સાપેક્ષ કઈક વધારે ચાક્સાઈ તરક લઈ જનારું છે એમ 
પણુ કહી રુકાય. “મમન માંદો છે' એ સવગેશીય નિરપેહા 
થયે. તેથી આગળ જને કહીએ કે “ મગનને કોઈ તાવ 
જણાય છે.” અહીં “ કોષ તાવ' એ અચાકસ છે. કયો તે ખ્અર 
નથી. પછી એમ વિચાર કરીએ કે “ જે ટાર તાવ અઆજત્યો 
હોય તે મેલેરીઆ અથવા ટાઇફોઇડ અથવા ત્રિદ્ોધ સમજવા 
અને પછી તપાસ કરતાં ટાઢથી આવ્યો છે ચમ માલમ ૫* 
અતે ત્રિદ્દોષનાં ચિહ્ધો ન જણાય એટલે એમ નકી યાય કે 
'આ. તાવ કાંતો મેલેરીઆ છે અને કાંતો ટાઇફોદડ છે.' પછી 
કિવનાઈન આપી જુવે અને છતાં ન ઉતરે એટલે . ખરા 
ખાત્રી થાય કે “આ તાવ ટાઇફેાધડ છે.. વળી એ પણ 
સમજવાનું છે કે સરવ દેશીય નિરપેક્ષ વાકયો સાંકેતિક રવરૃ- 
પમાં મૃષ્ટી શકાય છે. દાખલા તરીકે “કેવનાધનથી મેલેરીઆનાં 
જતુઓને નાશ્ચ થાય છે' તેને બદલે “ને ડિવનાઇન આગે 
તા મેલેરીઆનાં જતુઓનેો નાશ થાય; “ત્રિકોષ્ય7ુના ત્રષ્ય 
ખૂણાઓનેોા સરવાળા બે ક.ટખૂણુ બરાબર યાય છે તેને 
બદલે “જે ત્રિકાણુના ત્રણુ ખૃણાઓનોા સરવાળા કરો તે 
મે કડાટખૂણા બરાબર યાય.' તેમ જ સાંકેતિક વાડયને સવદેશીય 
નિરપેક્ષમાં પણુ ડ્રેરરી શકાય. “સાપને અડશે તે. કરડશે' 
તેને બદલે “સઘળા સાષોનો સ્વભાવ એવો રેય છે કે તે 
અડવાથી કરડે છે' અથવા માત્ર “(સાપ અડવાથી કરડે છે.' 
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અચવા * સાપને ગઅડવાના સધળા પ્રસગો સાપ કરેડવાના 
પ્રસગો છે. ' 
ઉપર જણાવેધાં વાકયેોનનો પરસ્પર ગંબધ એક બીજ રીતે 
તપાસીએ. આ ચચાંમાં લાબા પારિભાવિક શબ્ક 1 વાપરવા 
પડે માટે નીચેની સંજ્ઞાઓ વાપરીશું. 
સર્વદેશીય અસ્તિરૂષ વાક્ય હા 
સર્વદેશીય નાસ્તિરૂપ વાક્ય - ના 
એકદેશીય અસ્તિરૂપ વાક્ય દ્ર 
ગએક્દેશીય નાસ્તિરૂપ વાક્ય ન 
ઉપરનાં વાક્યોના હવે ગંબધ નનેઇએ. એક 'હા' 
વાક્ય ખોડ પાડવું હોય તો એક “ન' વાક્ય બસ છે. 
“ભધા હિંદુએ વિજ્ઞાનમાં પછાત છે? એ '“હા' વાકય 
“કેટલાએક હિદુએ, જેવાકે ષો. ગજ્જર, સર જગદીશચ 
બોઝ, મકુધચન્દ્ર રાય એ વિત્તાનમાં પછાત નથી' એ 
વાક્યથી ખોટું પડી જય છે. તેતે ખાડં પાડવા માટે આખુ 
“ના' વાક્ય સ્થાપવાની જર્‌૨ નથી જે કે “ના વાકયથી પણ 
તે થઈ શકે ખરૂં. તેવી જ રીતે એક “ના' વાકય ખોડું પાડ- 
વાને માત્ર 'હ વાકય બસ છે, જે કે “હા' વાકયથી પણ તેનો 
નિષેધ કરી શકાય ખરે. જેમકે ' તત્ત્વગઞાનના ત્રન્થામાં કાવ્ય- 
તવ હોતું નથી ' તે વાક્યતો નિષેધ “કેટસાએક તત્વજ્ઞાનના પ્રન્થે। 
જેવા કે ઉપનિષદ ભગવદ્નોતા તેમાં કાવ્યત્વ છે ' એટલા “«' 
વાકયધી થઈ નય છે. તેતે માટે “સધળા તત્ત્વનઞાનના મ્રન્થોમાં 
વ્યત્વ હોય છે' એવી મોરી પ્રતિત્તા કરવાની જર્‌૨ નથી. 
વળી એ સ્પદ્ટજ છે કે “હ' વાકય અને “ન' વાકય વચ્ચે 


| 
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વિરોધ નથી. કોઇ કહેકે “કેટલાએક વાણીઆ વે'ણવ હોય 
છે' અને ખીજે કહે કે “કેટલાએક વાણીઆ વે'ણુવ હોતા 
નથી' એ બે જણા પરસ્પર ઉદાસીન છે કારણ કે બન્ને 
ખરા હોઈ શકે. “ કેટ્લાએક વાણીઆ વૈષ્ણવ છે' 'એ વાક્ય 
વૈપ્યુવ વાણીઆ માટે ખરૂં છે અને “કેટસાઝેક વાણીઆ 
વંષ્ણુવ નથી' એ વાકય વૈ'ણુવ ન હોય તેવા વાણીઆ માટે 
ખરૂ છે. એટલે કે “હ' અને “ન' વાક્યોના નિષેધ કરવા માટે 
તા “ના' અને “હા વાકનો જ જેધંએ. કહેવાની જર્‌ર નથી 3 
“હા'માં “હ અને “ના'માં “ન' નો સમાવશ યાય છે. આતે 
આપણે બીજ ભાષામાં એમ પણુ કરીઃ કે “હા' અને “ન' 
પરસ્પર વિસંવાદી છે “ના અને “હ પમ્સ્પર વિગંવાદી 
છે, “હા ' અને “ના' પરસપર વિરૃદ્ઠ છે અને “હ' અને 


'ન' પરરપર ઉદાસીન છે. આ હકીકત નીચૅની આકૃતિથી 
બતાવી શકાય. 


હા -------વિર્દ્ઠ------- ના 
ર 
ર ક 
મા ર સે મા 

ન 


(૭- 
શિ 


નાક દ્ર નક” 


ઉદાસીન----ન 
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આપણે વ'ઝવોતે સવદેશીય અતે એકદેશીય કલાં 
છે. સર્વ દેશીયમાં કતૃ પદવાચ્ય સવ વ્યક્તિઓતે। નિરરેશ છે 
અને ઝેકરેશીયમાં ક્ત પદવાચ્ય સવ નહિ પગ્‌ ઓછી 
વ્યક્તિઓને નિર્દેશ હોય છે તે ઉપરથી એ નામો આપશે 
એ વાકયોને આપ્યાં છે. પણુ સવાલ એ રહે છે કે આ કથ- 
નમાં વિધેષતો સવદેશીય નિર્ટેશ થાય છે ક એકદેશીય # 
' સધળી ગાયો! પ્રાણીઓ છે' એ વાકયમાં ગાયોનો સવ 
દેશીય નિર્દેશ છે પણુ પ્રાણીઓ'નો કેવા પ્રકારતે નિર્દેશ 
કે ! જવાબ સપર છે કે પ્રાણીમાતો નિર્દેશ એકદેશીય 
છે કારણ કે વાક્યતેો એવો અર્થ નથી કે બધી ગાવેોમ! 
બધાં પ્રાણીએ આવી નય છે. એકલે ક અસ્તિરૂપ 

વ:ક્વોમાં વિધેષપક્ષનો હમેશાં એકરે ૧ નિર્દેશ થાય છે. 

તાશ્તિરૂપ વાકયમાં વિધેયપક્ષતે મવેડેશીય નિર્ટેશ હે'ય છે. 
જેમકે “ઝકેટલાએક વાશીયા વૈષ્ણુત હોતા નથી ' તેમાં 
'કેટસાએક વાણીઅ' 'ને સમપ્ર વેષ્ગ્વે।માંથી અપણે બકાર 
મૃકીમ્રે છીએ. “ કાર્ઈ રશ્નમત્ત!ક રાજ્ય ન્યાયી હોતું નથી ' 
ગમાં કતા અતે વિધેય બન્ને મવેદેશીય અયેમાં વપરાયેય 
છે કા*્ષણુ કે “ મવે રાજસત્તાક રાજ્યો'તે “ ન્યાયીપણુ!'થી 
બાતસકરીએ છીએ અતે “સમમ્ર ન્યાયીપણા'તે “ રા'નસત્તાક 
માસ્ય'થી બાતલ કરીએ છીખે, કેકમાં અસ્તિરૂપ વાક્યમાં 
વિધેય] એક્દેશોય નિર્દેશ થએલે; હોય છે; નાસ્તિરૂપ 
વાકયમાં વિધેયનેો  સર્વદેશીય નિરેશ થયેલો હોય છે. 
કર્વાતો! નિર્દેશ સપર રીતે સર્વ દેશીય કે એકટેશોય કરવામાં 
ગમ.વે જે. 
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“માત્ર કે એના પર્યાય શબ્દોથી વિશ્ચિદ્ થયેલાં વાક્યે 
“મસ્તિ અતે નાસ્તિ બન્તેરૂપ છે એટલે તેમાં હમેશાં કર્તા 
અતે વિધેય બન્નેતો સર્વદેશીય નિર્દેશ થયેલો હોય જે. 
* માત્ર ત્રિકાણુના ત્રખુ ખૂણાનો સરવાળા બે કાટખૂણા 
મશખબર થાય છે' તેમાં અસ્તિપક્ષે આપણુ એમ કહીએ 
છીએ કે “ ત્રિકોણ એવી આકૃતિઓ છે કે જેના ત્રણ 
ખૂણાઓનોા સરવાળા બે કાટખૂણા બરાબર થાય છે ' અને 
નાસ્તિપક્ષે એમ કહીએ છીએ કે “ત્રિકાણુ ન હોય એવી 
આકતિઓના ખૂણાઓનો સરવાળા બે કાટખૂણા બરાબર 
યતો નથી' “ આ પુસ્તકાલય માત્ર સભ્યોને માટે ખુલ્લું છે ' 
તેનો અસ્તિપક્ષે એવો અથે છે કે “ સભ્યો પુસ્તકાલયને 
ઉપયોગ કરી શકનાચ છે' અને નાસ્તિપક્ષે “ સભ્યો ન 
રોય તે ઉપયોગ કરી શકનારા નથી ' એવા અથ છે. 
એટલે કર્તા અતે વિધેય બન્નેનો સર્વદેશીય નિર્દેશ 
ચતો છે. 


પ્રકરણુ ૮ મુ. 
અનુમાન ( અવ્યવહિત. ) 


એક સાનના સાધનથી થયેલું ખીજું સાન તે અતુમિતિ 
એંતું આપણે અનુમિતિતું લક્ષણુ આપેલ છે. ભાષાની દષિથી 
આપણે તેનું એવું પણુ લક્ષણુ_ બાંધી શછીએ કે એક વાકય 
ઉપરથી આપણે જે બીશજ્ન વામ્યનું નિરૂપણુ કરીએ તે 
અનુમિતિ કહેવાય. આપણે બીજા પ્રકરણમાં જેઈ ગયા 
છીએ કે “ વિચાર ' શખ્દમાં એક દ્વિઅર્થીપાગું રહેલ છે. 
ડિચારના વ્યાપારને અને તેના ફ્લ, પરિણામને બન્નેને 
આપણે વિચાર કહીએ છીએ. એ જ ઠ્દિઅર્થીપણાને લીધે 
વિચારના સર્વ પ્રદેશમાં એ જ જાતનું દ્રિઅર્થી'પાગરું આવેલ 
છે. અનુમાન કરવાના વ્યાપારને આપણે ગૂજરાતી ભાષામાં 
અનુમાન કરવું કકડીએ છીએ અને એ વ્યાપારના ફ્લર્‌પ 
ને વિચાર સાખીત થાય તેને પણુ આપણે અનુમાન કહીએ 
છીએ. પણુ મંસ્કૃત ભાષામાં આ બન્ને માટે નદા જૂદા 
રા”્દ્યો છે. વ્યાપારતે માટે અનુમાન, અને ફલ, પરિણામને 
માટે અનુમિતિ શખ્દ છે અને આપણે આ ખે શખ્દો આ 
બે અર્થમાં વાપરશું. ભ્યાપાર એ ૪ સાધન છે માટે સાધનને 
પણુ આપણે અનુમાન કહીશું. આટલી ચોખવટ કર્યા છતાં 
ભાષાને અંગે કયાંક શબ્દની છૂટ લેવી પડે તો તે છૂટ 
મમજવી પણુ તેથી અનુમાન અને અનમિતિ શખ્રોના 
અર્થનો ફરક ભૂલવા નહિ- 


' અનુમાન. (અવ્યવહિત) ૧૦૩ 
અનુમિતિએ ખે પ્રકારતી છે. અવ્યવહિત અનુમિતિ અતે 
વ્યવહિત અનુમિતિ. અવ્યવદિત અનુમિતિ એટલે એક વાકય 
ઉપરથી પરભાર્યું નિરૂપણુ કરેલ બીજી વાકય. આ અનુમિતિ 


નાન મેળવતાં વચમાં બીજા વાક્યની કે સાધનની જરૂર નથી 
પડતી માટે આ પરભાયું એટલે અવ્યવહિત અનુમાન કહેવાય 
છે. આપણા પ્રમાણુશાસ્રીઓઆએ આ પ્રશ્ન જ ઉપસ્થિત 


ફરેલ નથી. પણુ પાશ્ચાત્ય પ્રમાણુશાસ્રીઓએ આને અનુમાન 


ગણેલ છે માટે અહીં તેતી ટુંકમાં ચર્ચા કરીશું. 

અપણે _ગયા પ્રકરણુમાં નેયું કે અમુક પ્રકારનાં વાકયો 
પરસ્પર વિમંવાદી હોય છે. આ વિર્મવાદી વાકયો બન્ને ખરાં 
ન હોઈ શકે. એટલે એક વાક્ય ખરૂ કે ખોટું છે તે 
ઉપરથી તેનું વિમંવાદી ખોટું કે ખરૂ છે એવું અનુમાન 
કરી શકાય. તે ઉપરાંત આપણું એ પણુ ન્નણીએ છીએ કે 
'હા માં ' હના અને ના'માં “નનો સમાવેશ થામ છે. 
પહેલાં આપેલી આઃતિ આપણે ફરી આપીએ. 


હા ના 

સ ધ? ૮ ને 

મા # હેં મા 
ન્ટ જડે 

ક ક 

બ , વે 
જ ટ્રુ 

ર યુ હ શ 
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૧૦૪ પ્રમાણુશાસ્તપ્રવેશિકા. 


આ ઉપરથી નીચેનાં અનુમાનો આપણે કાડી શકીએ છીએ. 
ને હા ખરૂં હોય તો હ ખરૂં છે ના ખોડું છે ન ખોડું છે. 
નને હા ખોડું હોય તો હ અનત્તાત છે ના અજ્ઞાત છે ન ખરૂં છે. 
નને ના ખરં હોય તો ન ખરં છે ડા ખાડું છે હ ખોડું છે. 
ને ના ખોડું હોય તો ન અત્તાત છે હ અન્તાત છે હ ખરૂં છે. 
શે હ ખરૂં હોય તો હા અજ્ઞાત છે ના ખોટું છે ન અન્તાત છે. 
ને હ ખોડું હોય તો હા ખાડું છે ના ખર્‌' છે ન ખર છે. 
જોન ખરં હોય તો ના અજ્ઞાત છે હા ખાડ છે હ અન્તાત છે. 
જે ન ખોડું હોય તો ના ખોડું છે દા ખરં છે હ ખરૂં છે. 
ઉપરનાં અનુમાનોમાં “ હા ખરું હોય તો હ ખરં છે ના 
ખડું છે અતે ન ખાડે છે” એ તો વિધાર્થીએ તરત સમજ શકે 
છે પણુ “ હા ખોટું હોય તો હ અત્તાત' કેમ તે સમળઇ 
રાકતા નથી. માટે તે જૂદી જૂદી રીતે અહીં બતાવીશું. 
પ્રયમ એ તો બધા તુરત સમજ શકશે કે “હા' ખોડુ 
પડવાને માટે માત્ર “ન'ની જરૂર છે. એટ્લે કે “હા” 
ખાડું હોય તો તેટલા ઉપરથી “ન' ખરૂં એટલું જ આપણે 
'નણીએ છીએ પણુ તેથી “ના' ખરં છે એમ કહી શકાતું * 
નથી. અર્થાત્‌ “ના' અજ્ઞાત છે. પણુ જૉ “હા' ખાટા ઉપરથી 
ને “હ' પણુ ખાટું છે એમ માનીએ તો તેનો અથે “ના' 
ખરૂં છે એમ થાય કારણુ કે “હ અને '“ના' પરસ્પર 
વિર્મવાદી છે. પણુ આપણે ઉપર જેઇ ગયા કે “નતા તો 
અન્તાત છે. માટે “હા' ખાટું છે એ ઉપરથી “હ' ખોડ 


નજ કહી શકાય. પણુ આ બાબત નીચેની આડૃતિ ઉપ- 
રથી વધારે સપણ કરી શકાશે. 


* અનુમાન. ( અવ્યવદિત ) ૧૦૫ 





હે હુ  થધારાકે'“હા'વામ્યહ હ ઢિ 
ક અ _ | છુ વગેરે અનેક નાના સમુદામોનું 
બનેલું છે. એટલેકે “હા' માં હ 
ડિ હં હ હિ હુ બધાનો સમાવેશ થઈ 
કડ “તય છે. “હા' ખરં હોય તો તેની 
અંદરનાં હ હ હિ હુ વિગેરે બધાં 
યા ---;ૃ પબરાંથાય. હવે આપણે એ “ન- 
ક હ ણીએ છીએ કે હા અંદરનો હર 
ર (રિ દાઈ એક પણુ સમુદાય અથવા 
એક પણુ બ્યક્તિ પણુ ને ખાટી હોય તો આખુ 'હા' ખોડે 
પડી નય. માટેજ આપણે છઠ્ઠા અનુમાનમાં એમ કહેલ 
છેકે “હ ખોડુ હોય તા “હા ખોટું હોય જ. કારણુ કે “હ' 
એ “હા' તો એક ભાગ છે. પણુ “હા' ખોટું હોય તો “હ ખોડ 
ન કહી શકાય, કારણુ કે “હા' તો કદાચ તેની અંદરના હુ 
અથવા હિ ના ખાટા પડવાથી ખોડું પડયું હોય અને “હ' 
તો ખરૂં જ રહયું રોય. ધારો કે અમદાવાદના બધા માષસો એ 
પદને આપણે 'હા'માં ગણીએ. તે માણુસોના અનેક રીતે 
આપણે પાછા ભાગ કરી વાણીઆને દ્ર યુરોપીયનને હ નાગરોને 
હિ ઠાકરડાને હે પાટીદારોને હુ વગેરે ઝર્ણુ.એ. હવે આપણે 
એ હા વાડય “બધા અમદાવાદીઓ પેસાદાર છે' એ ખાટુ છે 
એમ કહીએ. આ વાદય ઉપરથી “હ' માં મૃકાએલ યુરાર્પીઅનો 
હિ માં મૂડાએલ નાગરો, હુ માં મૃક!છેલ પાટીદારો 
ખીજ અનેક જૃદા જૂદા વર્ગો પેસાદાર છે એ વાત ૪ે.ટી 


૧૦૬ પ્રમાણુશાસરપ્રવેશિકા. 


પડી કે ખરી રહી એ શી રીતે કહી શકીએ ? અર્થાત્‌ 
“હા' ખોટું પડવાથી તેના એક દેશમાં આથે અમુક કેટલાએક 
“હ ખોટા જ પડે એમ ચોક્સ કહી શકાય નહિ. “હા' ખોટુ 
એમ માનવામાં ભૂક એ થાય છેકે “હ એ “અમુક ચોકસ 
કેટલાએક છે એમ માનનાતે બદલે “ ગમે તે કોઈ ને “હ' 
કડી શકાય એમ માની લેવાય છે. વાસ્તવિક રીતે આપણે 
“ કટલઞાએક ' કહીએ છીએ તેતો અથે અમુક 
ચોક્સ એવો જ છે-માત્ર તે કયા એ આપણે વાક્યમાં 
સ્ઝુટ જણાવતા નથી. “હ વાકયે।!માં આ હષીકત હમેશાં યાદ 
રાખવાની છે કે “ કેટલાએક 'તો અર્થ “ ગમે તે કેટલાએક ' 
એવા નથી પણુ “ અમુક ચોકસ કેટલાએક ' “જેમને વધારે 
સ્ટ "નિર્દેશ ન્નણી જેળતે કર્યો નથધી' એવો છે. ખરીરીતે 
“હા? માં “હનો સમાવેશ થાય છે એનો અથે એટલો જ 
છે કે “હા' ખરં હોય તો તેની અંદર “હ આવી જય. “હા' 
ખાટું હોય એતો અથે એવો છે કે “હા' ની જે મોટી આફકૂતિ 
કાટેલી છે તે તૂરી ગઇ છે અને આકૃતિ તૂટી ગઈ એટલે 
હ નો સમાવેશ તેમાં કેવી રીતે થાય ? આખી આકૃતિ હોય 
તા જ સમાવેશ થયો ગણાય પણુ તૂટેલી હોય તે આકૃતિ જ 
ન ગણાય અતે તેમાં સમાવેશની વાત જ ન થાય. એટલે 
“'હ' ખોડ હોય તો “ અમુક ચોક્સ હ' વિષે તે ખોડે 
કે ખરં કરું ન કહી શકાય. 


આ અનગૃમિતિઓમાં આપણે માત્ર બે વિગંવાદીમાંથી 
એક ખરૂં અતે બીજીં ખોટું, અતે મોટામાં નાનાને સમાવેશ 
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થાય છે એટલું જ કહીએ છીએ. આને ડુકામાં ગંવાદી 
રૂપાન્તર્‌ કરીશું અતે ખે વિર્મવાદીમાંથી એક ખરું અત 
બીજાં ખાટું હોય એ ત્તાન જ આનું પ્રમાણ છે એમ કહીસુ. 


આવી ખીજ અવ્યવહિત અનુમિત ડતા અને 
વિધેયપક્ષની અદલાબદલી એટલે પર્દિત્તિ કરવાથી થાય છે. 
આ પરિજત્તિ કરવામાં માત્ર એટલી સાવચેતી રાખવાની 
હોય છે કે જે પદનો એકદેશીય નિર્દેશ વાક્યમાં હોય તેને 

સર્વદેશીય ન થઇઇ “ય. સર્વદેશીય નિર્દેરમાંથી એડદેશીય- 
નિર્ટેશ યાય તો તેમાં હરકત નથી. “હ' ની પરિભૃત્તિ સાદી 
રીતે જ થઈ શકે કારષયુ કે “હમાં ક્તાનો નિર્દેશ તો એક 
દેશીય છે જ અને વિધેયને નિર્દેશ પણુ, ગયા પ્રકર્ષ્યુમાં 
જેયું તે રીતે, એક્દેશીય છે એટલે તેમની અદદ .બદ્લીમા 
એકદેશીય નિર્દેશને બદલે સર્વદેશીય નિર્દેશ યઇ૦તો નથી. 
“%ટલાએક વાણીઆ વેષ્ણુવ છે ' તેની પરિજૃત્તિ “ કેટલાએક 
વૈષ્યુવ વાણીઆ છે' એમ સાદી રીતે જ કરી શકાય. “ના માં 
કર્તા સવદેશીય છે અને ગયા પ્રકરણુમાં આપણે જ્યું છે 
ક વિધેય પણુ નાસ્તિરૂપ વાક્યમાં સવદેશીય હાય છે 
એટલે સાદી પરિજૃત્તિ જ કરી શકાય. “ કે।ઈ પ્રમાણિક માણુસ 
દુ:ખી નથી' તેનું “કાઈ દુ.ખી માણુસ પ્રમાણિક નથી' એમ 
સાદી રીતે જ થઈ શકે. આવી સાદી રીતે થતી પરિશત્તિને 
આપણે સાદી પર્તિત્તિ ડહીરું. “હા'માં ડર્તા સર્વદેશીય છે 
પણુ વિધેય હમેશાં સર્વદેશોય રોતું નથી માટે એવી જગાએ 
પરિજત્તિ કરતાં “હઃ'તે બદલે “હ' વાક્ય કરવું પડે. આને 
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આપણે વિશિક પરિજત્તિ કહીશું. “ સર્વ ગાયો પશુ છે ' તેની 
પરિદૃત્તિ “ કેટલાંક પશુઓ ગાયો છે ' એમ કરવી પડે. પણુ 
વિધેય સવદેશીય થયું હોય તો પરિવૃત્તિમાં પણુ તે “હા' જ 
રહે, જેમકે લક્ષણુમાં આપણે કર્તા અને વિધેયતે એક 
ઞરખી વ્યામિવાળાં કરીએ છીએ ત્યાં બત્તે સવેદેશીય હોય 
છે. તેમતી સાદી રીતે પનિદિત્તિ યાય. “ સધળા ત્રિકાણો 
ત્રણુ સીધી લીટીની બનેલી આકૃતિઓ છે ' તેની પરિજૃત્તિ 
' સધળી ત્રખુ સીધી લીટીની આકૃતિગો ત્રિંકાણા હોય છે. ' 
ગમાટલા માટે જ લક્ષણુતી એ પણુ એક કસોટી ગણાય છે 
ક તેની પરિજ્ત્તિ કરવાથી તે ખોટું પડી જતું નથી. તેમ જ 
“માપણે આગળી જેઈ ગયા તે પ્રમાણે * માત્ર પ્રમાણિક 
માણુસો। દેશના હિતકર્તા છે ' તેમાં કર્તા અને વિધેય બને 
ઞર્વદેશીય છે એટલે તેમની પણુ સાદી પરિરૃત્તિ થઈ શકે. 
જેમકે “ માત્ર દેશના હિતકર્તાએ પ્રમાણિક માણુસો છે.' “ન' 
વાક્યની પન્વ્િત્તિ જ થઈ શકતી નથી. “%ટલાએક માણુસો 
દિંદુ નથી' એ ઉપરથી એવું અનુમાન ન થઇ શકે કે 
“કેટલાએક હિંદ્‌ઓ માણુસ નથી. ' જ્યાં કર્તા અને વિધેય 
સામાન્ય અતે વિશેષના ્ંબધમાં હોય ત્યાં “ન' વાક્યની 
પરિજત્તિ ખોરી જ પડે. આમ થવાનું કારખુુ એ છે કે 
“%ટલાએક માણુસો હિન્દુ નથી' એ વાકયમાં “ માણસો ' 
પદતો એકદેશીય નિર્દેશ છે અને “હિન્દુ 'તો સવેદેશીય 
નિદેશ છે. આની પરિજત્તિ ને “ કેટસાએક હિન્દુઓ માણુસ 
નથી' એમ કરીએ તો “માણુમો 'તો અલ્પનિર્દેશ સર્વ નિર્દેશ 
થઇ જાયછે. અને “હિન્દ'ઓના સર્વનિર્દેશને બદલે તેતો અદૃપ- 
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નિર્દેશ થઈ “ય છે. અતે એ “માણુસો' પદને! અલ્પનિરદેશ 
સાચવીને પરિશૃત્તિ કરવાની ભાષામાં આંને આ રૂપમાં 
સગવડ નથી. માટે 'ન' ની પરિજૃત્તિ થઈ શક્તી નયી. 
આ અનુમિતિતે ડુંકમાં પરિજત્ત અનુમિતિ કહીશું અને 
તેતું પ્રમાણુ કર્તા અને વિધેયના સવેદેશીય કરે એકદેશીય 
નિર્દેશનું સ્ઞાન છે. 


ત્રીજ પ્રેયરના અવ્યવહિત અનુમિત્તિ જાનમાં અસ્તિર્‌પ 
વાકયતે નાસ્તિરૂપમાં અતે નાસ્તિરૂપ વાક્યને અસ્તિરૂપ 
વાકયમાં ફેરવી નાખીએ છીએ. જેમકે * સર્વ ભાહ્મણુ હિન્દુ 
છે! તેનું “ કોઇ. ખાહ્મણુ અ-હિન્દુ નથી, ' “ બધા ધાર્મિક 
માણુસો નીતિમાન હોય છે તેનું “ કાઇ ધામિક માણુસ 
અનીતિમાન હોતો નથી. “કોઇ કાગડો સફેદ હોતો નથી ' 
તેનું “ સવે કાગડા અ-સફેદ હોય છે. ' “કેટલાએક 
થાહ્મણા શિવમાર્ગી હોય છે' તેનું “ કેટલાએક પાહાણેો 
અ-શિવમા્ગં હોતા નથી, “ પેટલાએક માણુસો પ્રમાણિક 
ડોતા નથી ' તેતું “ કેટલાએક માણુસો અ-પ્રમાણિક હો્‌ય 
છે.' આ સધળાંને આપણે અસ્તિ-નાસ્તિ-ર્પાંતરો કહીશું. 
આ અનુમિતિઓ ખરી છે તેનું 'કારણુ એ છે કે અમુક 
વસ્તુતો ભાવ અને તેતો અભાવ એ ખે સ્થિતિઓ વચ્ચે 
કોઈ ત્રીજી. સ્થિતિ નથી, તેથી અમુક વસ્તુ છે એમ કહીએ 
તો તેનો અભાવ નથી એમ જ ક્લિત થાય. માટે જ વિભાગ 
પાડતાં પણુ કાંઇ રહી | ન જય એટલા માટે આપણે 
ભાવાભાવાત્મક વિભાગો પાડીએ છીએ. એટલે ઉપરનાં વાકયો ચાં 
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આપણે જે જાવ હોય તો અભાવનો નિષેધ કરતા હતા 
અને અભાવ હોય તો ભાવનો પનિષેધ કરતા હતા. માટે આ 
અનુમિતિઓનું પ્રમાણુ ભાવ અને અભાવ વગ્ચે કે।ધ ત્રીજ 
સ્થિતિ નથી એ સાન એમ કહી શકીએ. 


આપણે નઇ ગયા કે 'ન' વાક્યની પરિજત્તિ કરી શકાતી 
નથી. પણુ આ અસ્તિ-નાસ્તિ-ર્પાન્તરની મદદથી 'તે કરી 
શકાય છે. “ કેટલાએક માણસો હિન્દુ હોતા નથી. ' તેનું 
અસ્તિરૂપ ર્‌પાન્તર “ કેટલાએક માણુસો અ-હિન્દુ હોય છે ' 
અને હવે તે અસ્તિરૂપ થયું એટલે તેતી પરિવ્ત્તિ થાય કે 
“જ%ેટલાએક અ-હિન્દુઓઆ માણુસ હોય છે. ' 


એક સાથે આવી રીતે ઘણાં અવ્યવહિત અનુમાતોનેોં 
ઉપયોગ કરી શકાય. 

સર્વ કવિએ પ્રતિભાશાળી હોય છે. 
નાસ્તિરૂપ-- 

જાઈ કવિ અ--પ્રતિભાશાળી હોતો નથી. 
પર્જ્ત્તિ-- 

જાઈ અ--પ્રતિભાશાળી કવિ હોતે। નથી. 

આ બધાં અનુમાનો માટે આપણે એમ પણુ કહી શકીએ 
કે આ અનુમાનો નથી પણ એક જ વાક્યને ભાષામાં બીન્ન 
રૂપમાં મૂકવાની જૂદી જૂદી રીતો છે. માટે જ આપણે આ 
બધાંને રૂપાંતરા કહેલ છે. આને મુખ્ય આધાર ભાષા ઉષર 
છે એ વાત ખરીજ છે કારણ કે “ન વાડ્યની પરિજત્તિ 


૨ નિષેધ એટલે નથી એમ કહેવુ તે. દિ 
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અરવાની સગવડ ભાષામાં નહોતી માટે ન થઇ શ#ી અને 
તેનું. અસ્તિરૂપ રૂપાન્તર કરભાથી ભાષામાં એ સ્મવડ મળી 
એટલે પરિભમ્ત્તિ કરી શકયા. આતે માત્ર ભ્રાષાનું રૃપાન્તર 
ગણીએ કે સ્વત'ત્ર અનુમાન ગણીએ ગમે તે ગગરીએ તોપણ 
આ રૂપાન્તરો કરવાથી પ્રમાણુશાસ્રમાં અનુમાન કરવામાં 
ગ્મમુક સગવડ મળે છે એટલું ચોક્સ છે અને માટે આપણે 
આપણા શાસ્રતી યોજનામાં તેને સ્થાન તો જરૂર આપવું જોઇએ. 


પ્રકેરણુ ૯ મુ. 
ચ્યવહિસ અનુમાન ( પ'ચાવયષ વાક્ય ). 


આપણા પ્રમાણુશાર્રીઓએ માત્ર વ્યવહિત અનુમાનતી 
અનુમાન તર્રીકે ચર્ચા કરેલી છે અતે મુખ્ય અને ઉપ- 
ત્રોગી અનુન્રાન એજ હોવાથી સાધારષણુ રીતે આપણે ષ્યવ- 
વહિત અનુમાન મારેજ અનુમાન શબ્દ વાપરીશુ 
અતે વ્યવહિત અનુૃમિતિ માટે અતુમિતિ. 


અનુમાન ખે પ્રકારનું છે સ્વાર્થ અને પરાર્થ. પોતાને - 
માટેજ કરેલું અનુમાન તે સ્વાર્થ અનુમાન ગણાય છે અને 
પોતે અનુમાન કર્યા પછી ખીજને સમજાવવા -અસુક રીતે 
વાકયો રચી અતુમાન કરી ખતાવીએ તે પરાર્ય અનુમાન. 


૧૧૨ પ્રમાણુશાસપ્રેવેશિકા. 


પરાર્થ અવુમાનનો સામાન્ય દાખલો આપણા પ્રમાણુ- 
શાસ્રીઓ નીચે પ્રમાણે આપે છે. 


આ પર્વત વહ્ધિવાળે છે. પ્રતિકા 

શાથી જે તે ઘમવાળા છે. ' હેતુ 

જે જે ધમવાળુ' હોયતે તે વદ્ધિવાળુ' હોય છે પ 
જેમકે રસોડું ઉદાહણુ સાથે 

આ પવત વહ્ધિવ્યાધ્ત ધમવાળે। છે ઉપનય 

તેથી આ પર્વત વહ્ધિવાળે છે નિગમન. 


આ અનુમાનમાં પાંચ વાકયો છે માટે આતે પ'ચાવયવ 
વાક્ય કહે છે. આ પાંચ વાકયોતે ઉપર ખઅતાવ્યાં છે તે પ્ર- 
માણું અનુકમે પ્રતિજ્ઞા, હેતુ, વ્યા ( ઉદ્યાહરણુ સાથે ), 
ઉપનય અતે નતિગમન કહે છે. 

આ વાકયોને કમ અતે તેમનાં સ્વરૂપ સમજવાં જેઇએ. 
પણુ તેતી ચર્ચામાં કેટલાએક પારિભાષિક શબ્દોનો ઉપયોગ 
કેરેવા પડે એમ છે માટે તે પ્રથમ જણી લઇએ. 


અહીં પ્રયમ વિચારો કે આપણે શુ સાબીત એટલે 
સિદ્દ કરવાતું છે, જવાબ સ્પછ્ છે કે “ પર્વત વહિવાળે 
છે એમ સિદ્ધ કરવાનું છે. હવે ફેરી પૂણું છું કે આ વાકય- 
માં “ પવત હોવાતું ' સાબીત કરવાનું છે કે “ વહ 
હોવાનુ '? જેતી' ખબર છે તે તો સિદ્ધ કરવાનુ' હોય નહિ.4- 


4 સ શિળીસિડયે શ્વાયઃ દ્રવજેસે, વિષ ! શશચિ- 


તેજે .ન્યાયદર્શન, વાત્સ્યાયન ભાષ્ય, અ. ૧, આ. ૧, સૂ. ૧. 
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એટલે પવત મને વહ્ધિ એ ખેમાં તમને રોની 
ખબર નથી. ₹ તમે તરત કહી શકશો કે વહનિ હોવાની ખબર 
નથી. માટે વહનિ હોવાનુ સિદ્ધ કરવાનુ છે એમ યયું, અહીં 
“ વહ્ધિ' અથવા વધારે ચોક્સ ભાષામાં કહીએ તો, 
“ વહ્ધિ હોવો ' એ સાષ્ય કહેવાય. જે સિદ્ધ કરવાનુ' હૉય 
તેસાષ્ય કહેવાય. અને એ સાધ્ય જેને વિષે સિદ્દ કરવાનું હોય 
તે પક્ષ કહેવાય. ત્યારે આપણે એમ કહી શૃષ્ટીએ કે 
દરેક અનુમાનમાં પક્ષ વિષે સાધ્ય સિદ્ધ કરવાનું હોય 
છે. પણુ એ સિદ્ધ કરવુ કેવી રીતે : એક બાનુ 
પક્ષ “ પવત ' છે, તે આપણે જાણીએ છીએ. ખીજ 
બાજુ સાધ્ય “ વહ હોવો ' એ આપણે જષુતા નથી. 
આ ખેને નેડનાં કેવી રીતે ? આપણે ન્નણીએ છીએ ક તે 
બેને આપણે ઉપરના દખ્ટાન્તમાં “ ધુમાડો હોવા ' તેનાથી 
નનેડીએ છીએ. એ “ ધુમાડો હોવા ' એ બેને જેડવાનું 
સાધન છે. પક્ષ વિષે સાધ્ય સિદ્ધ કરવામાં જે સાધનજૂત યાય 
તે સાધન. પક્ષ અને સાધ્યને સાધન પૂલની પેઠે સાંધી 
આપે છે. પક્ષ ઉપરથી સાધ્ય ઉપર પરભાર્યા જવાતું નથી 
પણુ વચમાં સાધનની જરૂર પડે છે માટે આ અનુમાનને 
આપણે વ્યવહિત અનુમાન કહેલ છે. “ પક્ષ વિષે સાધ્ય 
છે એમ શા -માટે-શા કારણુથી માનો છે! ' ? તેના જવાબ 
એ છે કે સાધનને લીધે માનીએ છીએ. એટલે “કે પક્ષ 
વિષે સાધ્ય માનવાનું કારથુ સાધન છે માટે તેને દેતુ એટલે 
કારણ પણુ કહે છે. ધ્યાનમાં રાખવું જોઇએ કે આ કારખુ તે 
પક્ષ ઉપર સાધ્ય માનવાનું કટર છે. એટલે કે ' ધુમાડો 


૧૧૪ પ્રમાણુશાસ્મપ્રવેશિકા. 


રાવો ' એ “ વહ્ધિ હોવો ' એમ માનવાનું કારણુ છે. 
સાધન પોતે સાધ્યનું કારણુ છે એટલે કે ધુમાડો એ વહનિનું 


કારણુ કે એવો અર્થ નથી. 


હવે આ વાકયોનાં સ્વરૂપો અને ક્રમ આપણે 
જનેઇએ. આ પહ્દતિ મૂળ વાદને માટે વોજયલી છે. 
વાદમાં અમુક માણુસ બી'ન સાથે ચર્ચા કરી પોતાની 
વાત સિદ કરવા પ્રયત્ન કરે છે. જે માણુસ બીન્નને કાંઇ 
પણુ સાબીત કરી આપતો હોય તે વાદી કહેવાય છે અને 
તેનો સામાવાળા, જેની પાસે કછ સિદ્દ કરી બતાવવાનું હોય 
તેને પ્રતિવાદી કહેછે. પ્રથમ વાદી, પોતાને જે સાબીત કરવું 
હાય તેની પ્રતિજ્ઞા કરે છે. તેથી પોતે શું સાબીત કરવાને 
છે તે તરફ પ્રતિવાદીનું લક્ષ ખેચે છે. આ વાકયમાં પક્ષ 
વિષે સાધ્યનો નિર્દેશ કરાય છે. પ્રતિત્તાનુ કયન થાય એટલે 
સ્વાભાવિક રીતે પ્રતિવાદી પૃછે કે “ શાથી એમ કહો છે ?” 
“ તમે એમ કહો છે! તેનો હેતુ એટલે કારણુ શું છે ? 
એટલે વાદી તેનું કારણુ બીનન વાક્યથી ખતાવે છે. આ 
વાકયમાં કારણુ હોય છે માટે હેતુવાક્ય. હમેશાં પાંચમી . 
વિશક્તિવાળું હોવું ન્નેઇંયે એવો આપણા પ્રમાણુશારખી- 
ઓને નિયમ છે. “ તમે શાથી એમ કહો છો ' તેતો આ 
વાક્યર્મા જવાબ છે માટે ગૂજરાતીને અનુગૂળ આ વાક્યની 
મ્ચના આપણે હમેશાં * શાથી જે......' એવી રાખીશું. 
“આ વાકયમાં પક્ષ વિષે સાધન એટલે હેતુનું કથન યાય 
છે. ત્રીજના વાક્યને વ્યાપ્તિ વાકય કહે છે. તેમાં આપણુ છેતુ 
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અને સાધ્ય એટલે કે સાધન અને સાધ્યનો સંબધ બતા- 

વીએ છીએ અને સબધ ખરો છે એમ બતાવવા એવા 

ગંબધ ન્યાં આપણે જ્યો દોય તેતું એક ઉદાહરણ 

આપીએ છીએ. આ ઉદાહરષણુ પ્રતિવાદીના પણુ અનુભવનું 

હોવું જઇએ. એટલા માટે ઉદાઠરણુ ઉભયવાદીને સમત 

હોવુ જોઇએ એમ કહેવાય છે. આ ઉદાહરણુમાં આપણે જેના 

ઉપર સાધ્યનો નિશ્ચય યઈ ગ્યો છે એવા દાખલો આપેલ 

છે. આવા દાખલાને સપક્ષ કહે છે. સપક્ષ એટલે જેના 

પર સાધ્યને। નિશ્રય થઈ ગયો છે તે. ન્યાં ન્યાં ધુમાડો છે 

ત્યાં ત્યાં અમિ છે, એ ”ાાબતની ખાત્રી આપણુને રસોડામાં 

થયેલ છે અને તે ઉભયવાદીને સમત હોવાથી 
ઉદાઇરષુ તરીકે અહી આપેલ છે. 

આપણા પ'ચાવયવ વાક્યમાં એક ખીજ રીતે પષુ 
વ્યાપ્તિ મૂકી શકાય છે. જેમકેઃ-- 

પર્વત વહ્ધિવાળા છે. પ્રતિજ્ઞા. 

શાથી જે તે ઘૂમવાળો છે. હેતુ. 

જે જે વહ્ધિવિનાનું છે તે તે ધમવિનાનું છે. બ્યાપિ. 

જેમકે પાણીને ધરે. ( ઉદાહરષયુ સાથે ) 

આ પર્વત વદ્ધિવિનાના ધમવિનાનો નથી. ઉપનય. 

તેથી આ પર્વત વાંહ્ધવિનાનો નથી. નિગમન. 


આ વ્યાપ્તિ પહેલી વ્યાંપે કરતાં ઘણી જૂદા પ્રકા- 
રતી લાગે છે પણુ વિચાર કરતાં સમન્નશે કરે બન્ને વ્યા- 


૧૧૬ પ્રમાણુશા ભત્રેવેશિકા. 


પિઓમાં માત્ર ભાષાનો ફેરક છે. એક વ્યાપ્તિ બીજનું 
કવળ રૃપાન્તર છે; અને એકમાંથી ખીજ રૂપાન્તરયથી 
સાધિત કહી શકાય છે. જેમકે-- 

જે જે વહ્ધિતાછું છે તે તે ધમવાળુ છે. 
બીજ શખ્ઘોમાં કહીએ તો 


સઘળાં ધમવાળાં વહ્ધિવાળાં છે. 
નાસ્તિરૂપ-- 


કાઈ ણમવાળું વદ્ધિવિનાનુ' નથી. 
પરિજત્તિથી-- 


કોઈ વદ્ધિવિનાનું ષૃમવાળું નથી. 
આસ્તર્‌ૂપ-- 

સધળાં વહ્ધિવિનાનાં છમવિતાનાં છે. 
બનન શખ્દામાં-- 

જે જે વહનિવિનાનાં છે તે તે ધમવિનાનાં છે. 
આ ઉપરથી સમનમેકે બન્ને પ્રકારની વ્'પ્રિઓ પ્રમાણુશાસ્ત્રની 
દષ્િએ એકજ છે. તેથી એકની એક પ્રતિજ્ઞા બન્ને રીતે 
સાબીત થઇ શકે તેમાં કાંઇ નવાઈ નથી. આ ઉદાહરણમાં 
જે પાણીના ધરાને દાખલો આપેલ છે તે સપક્ષ નથી 
કારણુ કે એના ઉપર માષ્યનો નિશ્રય થયેલો નથી, ઉલટો 
માધ્યના અભાવતો નિશ્રય ચનેલા છે. આ દાખલાને વિપક્ષ 
કહે છે. વિપક્ષ એટલે જેના ઉપર સાધ્યના અભાવને નિ- 
શ્રય થયે! હોય તે. જેમાં સપક્ષ દષ્ટોન્ત આપેલ હોય તેને 
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ગઅન્વયવ્યાત્તિ અને જેમાં વિપક્ષ દષ્ટાન્ત આપેલ જોય વેને 
વ્યતિરેકભ્યાિ કહે છે. એક હોય એટલે ખબીબ્તું હોય જ 
તેને અન્વય કહે છે અતે એક ન હોય એટલે બીજુ ન જ 


હો૧ તેતે વ્યતિરેક કહે છે. મારે સાધન હોય ત્યાં સાધ્ય 
હોય એવું કથન તે અન્વયત્યાપ્તિ અને સાધ્ય ન હોય ત્યાં 
સાધન ન હોય એવું કયત તે વ્યતિરેકવ્યામિ કડેવાય છે. 


આપણા મ્રમઃણશાસ્રીએ માને છે કે કેટલીએક પ્રતિસા 
માત્ર અન્વયવ્યાપ્તિથી, કેટલીએક માત્ર વ્યતિરેકવ્યાપિયી 
અતે કેટલીએક બન્ને પ્રકારની વ્યાપ્રિથી સાબીત કરી શષ્ટાય 
છે. શ્યતે તે પ્રમાણે તેઓ સાધનને પણુ ત્રષયુ પ્રકારનાં 
એટલે કેવલાન્વમી, કેવલબ્યતિરેકી, અતે અન્વયવ્યતિરેક્ર 
ગગુ છે. પણુ આપણે ઉપર જેઇ ગયા છીએ કેઃ બન્ને 
વ્યામ્રિઓ તત્વતઃ એકજ છે માટે આ ત્રષયુ ગ્રક્ારનાં સાધ- 
નોના વિભાગોને! આગ્રહ રાખવાનું આપણે કાંઈ કારણ 
નથી. આપણા પ્રમાણુ શાત્રીઆને આ વિભાગો સ્વીઢાર- 
ભાતી શાથી જર્‌૨ પડી હતી, અને કેવલાન્વયી અતે કેવલ 
વ્યતિરેકી સાધનથી સિદ્ધ કરવાનાં સાધ્યો આપણે કેવા રીતે 
સિદ્દ કરીશું તેના આપણે અહી' વિચાર નહિં કરતાં માત્ર 
એટલુજ યાદ રાખીશું કે નેયાયિકા સપક્ષ દષ્ઢાન્તથી 
અન્વૂયત્યાપ્તિ બતાવી, અને વિપક્ષ દષ્ટાન્તથી વ્યતિરેક- 
બ્યાતિ બતાવી બે પ્રસરતી વ્યાસિઓથી પ્રતિઝા સિદ્ધ ફરતા 
અને આ બન્ને બ્યાપ્િશ તત્ત્વતતર ઝેકજ છે. અન્વયભ્યાસિ 
સરલ છે માટે આપણે માત્ર તેનતાજ ઉપચોામ કરીશું, આ 


જ૧૮ પ્રમાણુશાઅપ્રવેશિકા-' 


વાકયમાં સાધન અને સાધ્યની વ્યાપ્તિનું કથન થાય છે 
તેથી તેને વ્યાપ્તિવાક્) કહે છે. આ વ્યાપિ, 
“યાં જ્યાં ધુમાડો છે ત્યાં ત્યાં વદ્ધિ છે ' એમ 
અથવા “ સધળાં ધુમાડાવાળાં વહ્ધિવાળાં છે ' એમ ખત્તે 
રીતે મૂકી શકાય. તેમાં ભાષાના અમુક જ સ્વરૂપ વિષે આગ્રહ 
રાખવાની જરૂર નથી. * 


આ વ્યાપ્તિ શું છે અતે તે કેવી રીતે ખધાય છે તે હવે 
પછીના પ્રકરણને વિષય છે માટે તે વિષે અહીં કહેવાની 
જરૂર નથી. 


વ્યાસિવાક્યમાં સાધન 8પરની સાષ્યની વ્યાપ્તિ ખતાવ્યા 

પછી, સાષ્યથી વ્યાપેલું સાધન પક્ષ ઉપર છે એમ ઉપનયમાં 

ખતાવાય છે. આ વાકય ગૂજરાતીને અનુફૂળ ગમે તેવા 
ભાષામાં મૂકવા વાંધા નથી. ઉપનય પછી તે ઉપરથી નિગ- 
મનમાં સાષ્યનો પક્ષમાં નિર્દેશ કરીએ છીએ. આવી રીને 
જ્યારે પ્રતિજ્ઞા વાક્ય નિગમનમાં આવી શકે ત્યારે તે સિદ્ધ 
ચયુ' કહેવાય. એટલે પ્રતિત્તાનો સિદ્ધઃનત થયો. કહેવાય. પ્ર 
તિ્ઞા સિદ્ધ થઇ ન હોય ત્યાં સુધી તે સિદ્ાન્ત કહેવાય 
નહિ. વાદી છેવટે સિદ્ધાન્ત સ્થાપિત કરે છે માટે તેને સિ- 
હ્ાન્તી પણુ કહે છે. 

આ ઉપરથી એટલું સ્પટ્ટ થાય છે કે દરેક પચાવયવ 
વાકયમાં પક્ષ વિષે સાધ્ય સિદ્ધ કરેવાનું હોય છે અતે તેમાં 
સાધન એ મદદરૂપ થાય છે. માટે પંચાવયવ વાકયમાં પક્ષ 
સાધન અને સાષ્ય સિવાય બીજુ કાંઈ હોઇ શકે નહિ. જે 


વ્યવહિત અનુમાન (પચાવયવ વાકય.) ૧૧૬ 


ભ ત્રણુને ખદલે ચાર બાખતો હોય તો તેતે પચાવયવ 
વાક્ય ગજી શ્રકાય નહિ, વળી આમાં એ પણુ યાદ રાખવુ” 
નઈએ કે પ'ચાવયવના દરેક વાકયમાં તે વાક્યમાં જે બાબત 
આવવી જેઈએ તેથી વધારે કે આછો હકીકત પણુ આપવી 
નોઇએ નહિ. જેમકે ઉપરનુ' અનુમાન આપણે નીચે પ્રમાણે 
પચાવયવમાં મૂકીએ તો તે ખોડું ગણાય.-- 


ગ્યા પવેત વહિવાળે છે. 


શાથી જે તેના ઉપર કાળો ધુમાડે। છે. 
જ્યાં ન્યાં કાળા ધુમાડો હોય ત્યાં ત્યાં વહ હોય 
જેમકે રસોડે. 


આમાં કાળા લખવાની કશી આવશ્યકતા નથી. ધુમાડા 


હમેશ્ન કાળા હોય છે અને ધુમાડો કાળા હોય તોજ તે વહ્ધિ 
હોવાનું માનવાનું કારણુ બની શકે એવા સિદ્ધાન્તીનો અ- 


ભિપ્રાય ન હોઈ શંકરે માટે “ કાળા ' શ»દ વધારાને હોપ 
કાઢી નાખવો નજેઇએ. તેમજ 


ગમા પર્વત વહ્ધિવા ળા છે. 

શાથી જે તેના પર ધુમાડો છે જે માત્ર વદ્ધિંથીજ સ ભવે છે- 

જ્યાં જ્યાં ધુમાડો હેય ત્યાં ત્યાં વદ્ધિ હોય જેમકે રસોડું. 
આમાં હેતુવાક્યમાં “ ધુમાડો માત્ર વહનિથી જ સભવે 
છે ' એમ લખ્યુ છે તે અતાવસ્યક છે કારણુ કે એ 
હકીકત તો વ્યામિવાક્યની છે. એ રીતે પ'ચાવયવ ' વાકય 
લખીએ તો તે પણુ ભૂલ ગણાય, એજ કારણોથી “આ ધુ- 


૧૨૦ પ્રમાણશાઅપ્રેવેશિકા. 


માડાવાના પર્વત વદ્ધિવાળા છે ' એવી મ્રતિજ્તા' પણુ ખોરી 
ગણાય કારણુ કે “ ધુમાડે હાવો ' એ સાધનનું કથન હેતુ- 
વાકયમાં થવાનુ છે. પચરાવયવ ઘડવાના નિયમો નીચે પ્રમાણે 
છે. આ નિયમો પચાવયવનું કાડું' કેવુ હોવુ' જોઇએ, પ- 
ચાવયવનુ' સ્વરૂપ કેવુ' હોવુ' જોઇએ તે સબધી છે, ને 
સ્વરૂપ એવુ શા માટે હોવુ' જેઈએ તે આ પછીના પ્રકરયુમાં 
આપણે ન્નેઇશુ” 


(૧) જે વાક્ય સાખીત કરવું હોય તે પ્રયમ ગ્રતિતા 
વાક્યમાં મૂકનું. તેમાં પટ્ઢ વિષે સાધ્યનું કથન કરવું. 


(૨) પ્રતિજ્ઞા સાબીત કરવાનું જે સાધન હોય તેતે બી%્ન 
હેતુ વાક્યમાં મૂકવું. તે “ શાથી જે ... ” એમ શરૂ 
કરીને તેમાં પક્ષ વિષે સાધનનું કયત કરવું. પ્રતિત 
વાકયમાં જે રીતે પક્ષનું કથન કયુ હોય, તેજ રીતે 
અડી પણુ પક્ષનું કથન થતું જોઇએ. 

(૩ ) સાધન ઉપર સાધ્યની વ્યાપ્તિનું વાકય ત્રીન્ન વ્યાપ્તિ 
વાક્યમાં મૂકવું. તેમાં હેતુ વાકયમાં જે સાધત ખતાવ્યું 
હોય તેજ સાધન, અને પ્રતિત્તા વાકયમાં જે સાષ્ય 
બતાવ્યું હોય તેજ સાધ્ય હોવું જેઇએ. 

(૪) સાધ્યથી વ્યાષે8ું સાધન પક્ષ ઉપર છે એમ ચોથા 
ઉષનય વાક્યમાં બતાવવું. 

(૫) પાંચમા નિગમન વાકયમાં, “તેથી એમ ડહી, સાધ્યને 


પક્ષ વિષે, પ્રતિજ્તામાં ક્ષે હોય તે રીતે, ફરી 
નિર્દેશ કરવે!. 


ભ્ય્વહ્ટિત અનુમાન (પ'ાવમવ વાક્ય). ૧૨૧ 


(૬) એક પચાવયવ વાકયમાં પક્ષ, સાધન અને સાધ્ય 
સિવાય ખીજાં વિશેષ કયું હોવું જોઇએ નહિ. 
(૭૦) જે વાક્યમાં જેનું કયન ડરવા કહેલ છે તેથી વિગેવ 
8 ઓછું કથન તે વાકયમાં ન થવું નેઇઇએ. 

ગમેતે અતુમાનને આ રવરૂપમાં મી શકાય. હવે અનુ- 
માનના કેટલાએક દાખલા લઇએ. 

સુકતું મરણુશીલ છે. 

રાથી જે તે માણુસ છે. 

જે જે માણુસ છે તે તે મરણુશીલ છે. 

જેમ કે રામ અકબર. 

સુકતુ મરખુશીલ-અએવો માષ્યુસ છે. 

તેથી સુક્તુ મરભુશીલ છે. 
આમાં “ સુકતુ ' પક્ષ છે, “મરણુશીલ હોવું એ સાષ્ય 
છે, અને “માષ્યુસ હોવુ એ સાધન છે. રામ અને અક- 
બર સપક્ષ છે. ભ્યામ્રિ અન્વયત્યાપ્તિ છે. 

રાન્ન દોષપાત્ર છે. 

શાથી જે તે માણસ છે. 

સઘળા માણુસો દોષપાત્ર છે. 

મદે ક. પમ. ગ. 

રા”ન, દોષપાત્ર એવા માષ્મુસ છે. 

તેથી રાજન દોથપાત્ર છે 
અહીં, રાશન પક્ષ, દષપાત્ર હોવું સાષ્ય, અને માણુમ 
હોતું સાધન છે. વગેરે 


૧૨૨ પ્રમાણુશાસપ્રવેશિકા, 


આ પ્રાણી હાથી નથી. 

શાયી જે તે મૂ'હ વિનાનું છે. 

જે જે સહ વિનાનું છે તે તે હાથી મથી જેમકે કતર્‌. 

આ પ્રાજી, હાથી નથીન્એવુ', ચૂ વિનાનું છે. 

તેથી આ પ્રાણી હાથી નથી. 
અહોં “આ પ્રાણી' પક્ષ, “હાથી ન હોવું, સાષ્ય ને 
“સઢ ન હોવી' સાધન છે. ફૂતર્‌ં સપક્ષ છે અને વ્યાપ્ત 
અન્વયવ્યાપ્તિ છે. 

થર ભૌતિક પદાર્થ નથી, 

શાથી જે તે વજન વિનાની છે. 

કાઈ વજન વિનાનું” ભૌતિક પદાર્થ હોવું નથી. જેમ કે દેશ. 

*થર ભોતિક-પદાર્ય-હોતી-નથી-એવી વજન વિનાની છે. 

તેથી ૪થર ભૌતિક ખ્દાર્થ નથી. 
“થર પક્ષ, “ ભૌતિક પદાર્થ ન હોાવુ' ' સાધ્ધ, “વજન 
વિનાનાં હોવું ' સાધન છે. 
ઉપર હેતુવાકયો આપણે “ શાથી જે તે સઢ વિનાનું છે” 
અને “ શાથી જે તે વજન વિનાની છે' એ પ્રમાણે લખેલ 
છે. એજ અથ આપણે “ શાથી જે તેને સહ નથી | અને 
“ શાથી જે તેમાં વજન નથી ' એમ કહોને પણુ લાવી 
શકીએ પણુ એમ કરવાથી, પક્ષમાં સાધનનો નિષેધ કને 
છે એવી ભ્રાન્તિ થવાનો મંભવ છે.' હેતુવાક્યમાં આપણે 
પસ વિષે સાધન છે એમ કહેવાને ઉદ્દેશ છે માટે તે અ- 
ગ્તિવાચી રાખીએ તો વધારેસારં. અસ્તિરૂપમાં રાખવાથીજ 
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તેમાંથી સાધન આપણે તરત શોધી શકીએ તેમ છે. “ શાથી 
જે તેને સૂ નથી ' એવા વાડય કરતાં “ શાથી જે તે 
સૂંઢ વિતાનુ છે, એ વાકયમાંથી “ સઢ વિનાનું હોવું ' 
એ સાધન શોધવુ વધારે સહેલું છે માટે ન્યારે સાધનમાં 
અભાવ આવે ત્યારે “ અમુક વિનાનાં હોવું' અથવા “ અ- 
મુકતો અભાવ હોવા ' અથવા “ અમુકથી ભિન્ન અથવા 
નૂદાં હોવું % એવા શબ્દો સાધન માટે વાપરીને 
વાકયનું સ્વરૂપ અસ્તિરૂપ રાખવું વધારે સુગમતા ભરેલું છે. 
એજ પ્રતિજ્ઞાને જરા ખીન્ન રૂપમાં પણુ નીચે પ્રમાશે 
મૂછી શકીએ._ 


ઈયર અભ્ૉતિક પદાર્ચ છે. 
શાથી જે તે વજન વિનાની છે. 


જે જે વજન વિનાનું છે તે તે અભોતિક પદાર્ય છે. જેમકે દેશ. 
ઇયર, અભોતિક્‌-પદાર્ય-એવી વજન વિનાની છે. 
તેથી ઇયર અભોતિક પદાર્થ છે. 
ઈથર પક્ષ, “અભોતિક પદાર્થ હોનું' સાષ્ય, “વજન વિનાનાં 
હોવું' સાધન. એક વિશેષ દાખલો લઇએ. 
કેટલાએક યુરાપીઅને પૂર્વજ સંસ્કૃતિ સમજે છે. 
શાથી જે કેટલાએક યુરોપીઅનો પૂર્વ સંસ્કૃતિ તરફ 
પ્રેમ ધરાવે છે. 
જે જે પૂર્વ ર્મંસ્કાતિ તરફ પ્રેમ ધરાવે છે તે તે પૂર્વ 
મંસ્ડૃતિતે સમજે છે. જેમકે ડૉ. રવીન્દ્રનાથ ઠાદુર. 
%ેટલાએક યુરોપીઅને,, પૂર્વ સંરફૃતિને સમજે એવા, પૂર્વ 


મંસ્કૃતિ તર૬ પ્રેમ ધરાવનારા છે. 
તેથી કૈટલાએક યુરેપીઅનેો પુર્વ ર્મસ્ક#ૃતિને સમજે છે.' 


૧ર૪ પ્રમાણુથાપ્રેવેશિકા. 


આમાં “કેટલાએક યુરોપીઅનાો ” પક્ષ, ' પૂર્જ સંસ્કૃ- 
તિતે સમજવું” એ સાધ્ય અતે “ પૂર્વ સસ્કૃતિ તરશે પ્રેમ 
ધરાવવો ' એ સાધન છે. 


દરેક દલીલ 'ોઇને સમન્નવવા માટે અને ખરી છે કે ખોરી 
છે એ જેવા માટે આ રૂપમાં મૂકવી “જેઈએ. તમને આ રૂપ 
ધણુંજ કૃત્રિમ લાગશે પણુ જેમ કે વસ્તુનું માપ કહાડવાને 
માટે એકજ જતના માપના વાસણુમાં આપણે તેને ભરવી 
જેઈએ, જેમ રસાયન શાસ્ત્રી કોઇ પણુ વસ્તુની પરીક્ષા 
કરવા માટે એકજ નનતની નળીમાં તેતે નાખે છે તેમ આ- 
પણે પણુ દલીલને ભાષાના આ એકજ સ્વરૂપમાં નાખીને 
તેતી પરીક્ષા કરવાની છે. 


ભાષાની દદ્રિએ આ બહુજ ફૃત્રિમ સ્વરૂપ લાગે 
છે પણુ વિચારની દણિએ એ સ્વાભાવિક છે. સભામાં 
કાંઇ કાર્ય કરવાનું હોય ત્યારે જે માણુમને કાંઇ 
ઠરાવ લાવવાનો હોય તે પ્રથમ ઠરાવ ખોલી 'નય છે. આ 
ખરી રીતે પ્રતિજ્ઞા છે. તે માણુસ પ્રથમ તો પોતાને રું 
સાખીત કરવું છે તે કહી નય છે. પછી તેનું કારણુ આપે 
છે. અતે પછી કારણુ અતે સાષ્ય વચ્ચેતાો. સબધ બતાવી 
છેવટે કહે છે કે હું ઠરાવ મૂકું ષું તે ખરો છે, વળી ભૂમિ- 
તિમાં પણુ મથાળા પર મૂકેલ હોય છે તે પ્રતિજ્ઞા છે. પછી 
તે ખરી શ્રામાટે છે તે બતાવવા માબીવીનાં ખધાં કારણો 
અપાય છે અને છેવટે સિદ્ધ થયા પછી મિદ્ધાન્ત લખી 


ઇસિ શિણળજૂ કરી પૂર્‌ કરાય છે. સારા ત્રનન્‍્થે!- જોશે તો 
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તેમાં જે'સામીન કરમાનુ” હૉય તેની પ્રતિજ્ઞા પ્રન્યકાર પારિ- 
માફેના પહેલા વાકયમાં કરે છે પછી તેતી સ્રદ્ધિ કરે છે અને 
કાઇવાર પોતાતો સિદ્ધાન્ત પાછે છેવટે સારર્ષે આપી દે છે. 
કાઈ પણુ હકીકત સાબીત કરવાની એ સ્વાભાવિક પદ્દતિ છે. 

સામાન્ય સાહિત્યમાં દરેક દલી આંપણે આ રૂપમાં 
સૂક્તા નથી. આ. રૂપમાં થતું વાક્મોનુ' તથૉ શખ્રોનું પુત- 
રાવર્તન તથા એકેનુ' એક ફેરફાર વિનાનું રૂપ ઝએેં સારી 
રૈલિને પ્રતિકૂળ છે. માટે સાહિત્યમાં બે કે ત્રહુ વાક્ષોથી 
ચલાવી લેવાય છે ગને રોત્તિમાં યોગ્ય લાગે તે કમમાં અવયવ 
વાકવો મૂકાય છે. અને વ્યામિ કે હેતુ મમે તેને કારણુ તરીકે 
રજુ કરાય છે. ના બતાવવા ઉપર ગમાપેલાજ કેટલાએક 
દાખલા ફરી આપું છું; જેમકે. “પર્વત ઉપર ગગ લાંગી 
જણાય છે કારણહુ કે ધુમાડો દેખાય છે ત્યાં પ્રતિત અંને હેતુ, 
“'સુક્તુ મરણુશીલ છે કારયુ કે માણુસ બધાં મરણુશીલ 
છે ” ત્યાં પ્રતિજ્ઞા અને વ્યાસ, “કેટલાક યુરાપીઅનો 
પણુ પૂર્ષ સસ્કૃતિ સમજે છે  કારણુ કે તેનાં પર પ્રેશ ધરાવે 
છે.' તેમાં પ્રતિજ્ઞા અતે હેતુ કહેવામાં છે. સાહિત્યમાં 
ગ્યામ લખવામાં કાંઇ ખાટું નથી પણુ એનો એર્થ એટલોજ 
છે કે વાંચનાર બાકીનાં વાકથે! પોતાની મેળે પૂરાં પાડી 'પગરા- 
વથવી અનુમાન કરી લે છે.આષી રીતે સાહિત્યથં લખામેલી 
દલીલને પણુઃ પંચાવયવી વાકયમાં મૂકતાં આવડવી નેએ. 
પણુ તેતે માટે પક્ષ સાધ્ય અંતે સાંધનંનો પરસ્પર શે 
ગબધ હોવા જેઇએ તે નણુવુ' ભજેઇએ. ગયાં પ્રકરેયુમાં તો 
માત્ર બાંપણું પચાંવયવી વાકમનુ' રૂપ કેવું હોવુ” નેઇગ્વે 


૧૨૬ પ્રમાણુશાસ્રપ્રવેશિકા. 


તેજ જેયું માટે આવતા પ્રકરણુમાં પક્ષ, સાધત અને 
સાધ્યનો સબધ ન્નેઇશું, 





ટીપ--પાથ્ચાત્ય પ્રમાણુશાસ્રીઓ, જેઓ એરિસ્ટોટલના પ્રમા 
ણુશાસ્રને અનુસરે છે તેઓ ત્રણુ અવયવોાજ અનુમાનને 
માટે પૂરતાં માતે છે. તેતો નીચે દાખલો છે. 

સર્વ માણુસો મરણુશીલ છે. 

સૌક્રેટિસ માણુસ છે. 

સાટે સીક્રેટિસ મરણુશીલ છે. 


આને “ સુકેતુ મરણુશીલ છે ' એ પ ચાવયવ વાકય સાથે સરખા- 
વતાં સમન્નશે કે પ'ચાવયવનાં છેલાં ત્રણુ વાડેયો અહી થોડા ફે?- 
ફાર સાથે મૂકેલાં છે. આ એરિસ્ટોટલના પ્રમાણુશાસના અનુ 
માનમાં ખાસ પૂરક એ છે કે તેમાં પક્ષ, સાધ્ય, અને 
સાધનની વાકયમાં કર્તા કે વિધેષ પક્ષમાં સ્થિતિ હોય તે 
ઉપરથી તથા નિગમનં વાકય અસ્તિરૂપ હાય કે નાસ્તિરૂપ 
હોય વગેરે અતેક ઝીણી ખાબતેઃ પ્રમાણે તેમનાં અવયવી 
વાક્યોની ૬૪ પ્રકારતી આરૃતિઓ કરી શકાય છે. આ 
આયૃતિએ ભાષા ઉપર જ આધાર રાખે છે અને તેમની 
ભ્રાષાની વાકય રચના આપણાથી તદન જૂદી હોવાથી આપણુ 
તેમના પ્રમાણે જૂદી જૂદી રીતે અવયવા ન ગોઠવતાં એક 
જ રીતે ગોઠવવાનું નકી કરેલ છે. આપણી રીતમાં અશા- 
સ્રીય કથું તથી એટલું જ નહિ પષ્યુ આપણી રીતમાં ભૂલ 
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નાર્ખવાની યુક્તિ ધણી સાદી છે. વળી તેમનું પ્રમાખુરારખ 
વચારને અવલખીને ચાલવાને બદલે ભાષાના ખાલ્ર સ્વરૂપને 
અવલ'બતું હોવાથી યન્ત્રવત્‌ બની ગયું છે. પ્રમાણુરારખી 
જ્વન્સ સાહેખે તો પ્રમાણુરાઅનું એવું એક યન્ત્ર પણુ 
આપેલ છે. 


મકવેણુ 39૦ અ. 
અ્મનુમાન ( સાધન. ) 


ગયા પ્રકરષુમાં અનુમાનનું પંચાવયવ વાકયવાળુ રૂપ અથવા 
સ્વરૂપ આપણે નેયું. એ રૂપ એવું શામાટે રાખવું નેઇએ 
નેની ચર્ચા આપણું આ પ્રકરણુમાં કરશું. 


શપણે ને₹ ગયા છીએ કે દરેક અનુમાનમાં પદ્ય 
સાધન અને સાધ્ય હોય છે. આમાંથી આપણે, અનુમાનની 
શરૃઆત પહેલાં પક્ષ જણુતા હોએ છીએ, સાધ્ય વિષે 
અજાણુ હોઇએ છીએ અને સાંધન આપણુને પક્ષ અને 
સાષ્યને સાંધી આપે છે. અનુમાનની મુખ્ય ક્રિયાને આપણે 
એમ કહી રાકીએ કે તે ક્રિયા પક્ષને અતે સાષ્યને સાધનની 
મદદથી સાંધવાની છે. હવે આ વી રીતે સંધાય છે તે રીત 
આપણે નેવી જેઇએ. 

આપણા પ્રમાણુ શાર્રીઓએ અનુમાન વિષેની સધળી 
ચર્ચા કેવળ સાધનને અવલ ખીનેજ કરેલ છે. અને એ 


૧૨૮ ગ્રમાણુશારગ્રવેશિકા. 


યશ્રર્થ છે કારણુ કે પક્ષ અતે સાષ્યતે સાંધી આપનાર 
સાધન છે. માટે જ આપણું પહેલા ગ્રેકરષુમાં કહ્યું હતું કે 
સાધન શુદ્ધ હોય તો સાધ્ય શુદ્દ હોય અતે સાધન દુષ્ટ હોય 
તો સાષ્ય પણુ દુષ્ટ હોય. માટે જ ખોટાં નિગમતોનું કારષ્ણુ 
હેતુદ્રોષ અથવા હેતુતો આભાસ એટલે હેત્વાભાસ કહેવાય છે. 
ખાપણે પણ અનુમાન સબ'ધી સધળી ચર્ચા સાધનને 
અવલ બીને જ કરીશું. 
સાધન એક ખાજુી ષક્ષ સાથે અતે ખીજ બાજુ સાખ્ય 
સાથે નેડાય છે. પક્ષ સાથે ન્નેડાવાનું કથન હેતુ વાક્યમાં 
થાય છે અતે સાધ્ય સાથે નેડાવાનું કથન વ્યાપિવાક્યમાં 
થાય છે. માટે સાધન સબધી વિચાર કરવાને 
માત્ર હેતુ અને વ્યાપ્તિમાં તેના થયેલા કથનની પરીક્ષા કરવી 
જેઇએ. બીજ રીતે જેતાં પણુ પચાવયવ વાક્યમાં હેતુ 
અને વ્યાપ્તિવાકય મુખ્ય અગત્યનાં સ્પટ્ટ રીતે જણાઈ 
આવે છે. પચાવયવમાં પ્રતિજ્ઞા નિગમનરૂપે અને હેતુ ઉપ- 
નય રૃપે ફરી બોલાય છે માટે ઉપનય અને નિગમનને બાદ 
કરતાં પ્રતિજ્ઞા હેતુ અને બ્યાપ્તિ જ ખાકી રહે છે અને તેમાં 
પણુ પ્રતિજ્ઞાનું ખરા ખોટાપણું હેવુ અને વ્યાત્તિ ઉપર 
આધાર રાખતું હોવાથી માત્ર હેતુ અને વ્યાપ્તિ જ ખરી 
રીતે વિચારવાનાં રહે છે. ઉદાહરણુ વ્યાતિતા ભાગ હોવાથી 
તેને વિષે જૂદ્દે વિચાર કરવાને રહેતો નથી. 
પચાવયવ વાકયનું જે સ્વરૂપ આપણે સ્વીકાર્યું છે તેને 


લીધે આ ચર્ચા ધણી જ સરલ થળ નય છે. આપણે પ્રથમ 
એક દાખલે! લપએ. 


અનુમાન (સાધત) ૧ર 


આ પર્વત વદ્ધિકાળે છે. 

શાથી જે તે ધુમાડાવાળો છે. 

જે જે ધુમાડાવાળું છે તે તે વ્દનિવાળુ છે. 
આમાં આપણે એ જેવાનું છે કે પ્રતિજ્ઞા ખરી પડવાને 
માટે, સાધન, પક્ષ અને સાધ્ય સામે કેવો રીતે સબંધમાં 
આવેલ છે. પ્રયમ પક્ષ ઉપર સાધન છે એવું કથન દેતુ 
વાક્યમાં થયું છે. અતે પછી વ્યાપ્તિમાં, મમત્ર સાધન ઉપર 
સાષ્ય વ્યાષેલું છે એવું કથત યયું છે. આવી રીતે પદ્ય 
ઉપર સાધન હોવાથી અને સાધન ઉપર સાધ્યની ત્યાપ્તિથી, 
પક્ષ વિષે સાષ્યનું કથન યયું છે. આ બહુ જ સાદી ક્રિયા 
છે.એક દાખલાથી તેને વધારે સ્પજ કરીએ. ધારો કે માગ 
મારં શરીર પાણીથી બીનું કરવુ છે. તેને માટે મારી પામે 
એક રૂમાલ એ સાધન છે. તો મારે પ્રથમ આખો રૃમાલ 
પાણીમાં ખોળવા જેધઞએે. અને પછી એ પાણીયી વ્યાંમ 
રૃમાલ મારા રોરીર ઉપર ન્યાં મૂરું ત્યાં ભીનું થાય, એટલે 
પાણીથી મારેં શરીર ભીનુ કરવા રૂપી સાષ્ય છું સિદ્ધ કરી 
ચકુ. પષુ આ રૂમાલ આખો પાણીથી વ્યાપ થવો જેણએ. 
તેમ ન થાય અને અધરો ભીનો થયો હોય તો રૂમાલના 
મબધથી મારં રારીર ભીનું થશે એમ ચોક્સ કહી શકાય 
નહિ કારણુ કે મારા ચરીરના સબધમાં આવેલો રૂમાલને 
ભાગ કદાચ કોરો જ હોય. માટે સપૂર્ણ7ુ સાધત ઉપર 
માષ્ય વ્યાપ હોતું શેધ્એ એવા નિયમ છે. 

આ નિયમો નીચે પ્રમાણે બતાવી શકાય. 


૧૬૦ પ્રમાણશાસ્મપ્રવેશિકા. 


૧. પક્ષ ઉપર સાધનનું અસ્તિત્વ ન્નેઇએ. 

ર. સપૃરણ" સાધનના ઉપર સાધ્ય વ્યામ હોવુ' જોઇએ. 
આ પ્રમાણે હોય તો જે પક્ષના સબધમાં સાધન આવેલ 
છે તેના સબધમાં સાધ્યનું' કથન કરી રાકાય એટલે 5 
અનુમાન ચાય. 


પચાવયવ વાક્યમાં આપણે આમ જ કરીએ છીએ. વ્યાપ 
વાકયમાં સાધન ઉપર સાધ્ય ત્યામ છે એમ બતાવીએ છીએ 
મતે પછી ઉપનતયમાં એ સાધ્યથી વ્યાપેલું સાધન પક્ષ 
ઉપર છે એમ કહીએ છીએ. આપણા દણાન્તમાં પહેલાં 
રૂમાલ પાણીથી વ્યાત્ત કરી પછી શરીર પ૨ મૃકતા હતા 
તેમ. અને પછી તરત નિગમનમાં પક્ષ વિષે સાર્ધ્યનુ' કથન 
કરીએ છીએ. 

હવે તગત સમજી રાકાશે કે પચાવયવ વાકય અમુક જ 
સ્વરૂપનું શા માટે છે. પ્રથમ પ્રાતિસ્ઞા તો સામા પ્રતિવાદીનુ 
યાન ખેચવા મૂકવામાં આવે છે અને પછી એ પ્રતિત્તા 
માનવાનું કારણુ હેતુવાકયમાં બોલાય છે, તેથી અનુમાનનુ 
મુખ્ય સાધન, જે હેતુ અથવા માધત, તેતા તરક્‌ પણુ પ્રતિ- 
વાદીનું' યાન ખેંચાય છે. માટે હેતુ વાકયમાં આપણે 
“શાથી જે-...' એવું રૂપ રાખી તેમાં પક્ષ ઉપર સાધન 
છે એવું કથત કરીએ છીએ. પછી વ્યાપ્તિ વાક્યમાં સાધન 
ઉપર૨ સાધ્ય વ્યાસ છે એમ બતાવીએ છીએ. આ વ્યાપિ 
ગરલ પડે માટે હમેશાં સાધન કર્તા અતે સાધ્ય વિધેયમાં 
મૃકીએ છીએ કારણુ કે તેમ ન કરીએ અને સાધન વિધે- 


અનુમાન ( સાધન.) ૧૩૧ 


યમાં હેય તો * હા વાકયમાં સાધનનો સર્વ દેશીય નિર્દેશ 
ન યઈ શકે અતે એમ ન થાય તો સાધનના સમમપ્ર દેશ 
ઉપર સાષ્યની વ્યાપ્તિ બતાવી શકાય નહિ માટે વ્યાપ્તિ 
વાકયમાં પ્રથમ કર્તા તરીકે સાધન મૂકીને પછી તેના પ2 
સાધ્યતી વ્યાપ્તિ જણાવવી જેપ્ઠએ. ઉપનયમાં સાધ્યથી 
વ્યાપ્ત સાધન પક્ષ ઉપર છે એમ કહી નિગમનમાં “તેથી.' 
એમ કહી પ્રતિત ફરી બોલવાનું માત્ર રહે છે. એટલે 
પ્રતિજ્ઞા સિદ્ધ થાઈ ગણાય. 


હવે આપણે વિચારીશ્ે કૈ અનુમિતિનું કરણુ એટલે 
અનુમાન કેને કહેવુ. અલબત આપણે જેને સાધન કહ્યું 
તે,, પક્ષ અને સાષ્યને સાંધી આપે છે ખરું પણ એકલા 
સાધનથી જ કાંઈ અનૃમિતિ ત્તાન થતું નથી. પક્ષ અને 
માધ્યેતે તે નોગ્ય રીતે સાંધે પછી અનુમિતિ જ્ઞાન યાય છે. 
માટે કેવળ સાધન અનુર્માતથી દૂર પડે છે તેથી તેને કરણ 
ગણી શકાય નહિ. એવું અનુમિતિનું નજકનું સાધન તો 
ઉપનય વાક્યમાં આવતું ડયન છે કારષણુ કે તેમાંથી તચ્ત 
અનૃમિતિ નિગમનરૃપે પ્રસરે છે; અને ઉપનય વાકયમાં 
આપણે સાધ્યથી વ્યામ સાધન પક્ષ ઉપર છે એમ કહીએ 
છીએ માટે અનુમાનનું લક્ષણુ “વ્યાપ્તિથી વિશિષ્ટ થનેલુ 
સાધન પક્ષ ઉપર છે એવુ ત્તાન' એમ કરવામાં આવે છે. 
અતે એજ અનુમિતિનુ કરણુ છે. ર 


આપણે ઉપર બતાવ્યા તે નિયમો દરેક અનુમાનમાં કેવી 
રીતે અમક્માં આવે છે તે એક બે દાખલાથી નેઇએ. 


૧૩ર્‌ પ્રમાણુશાસ્ત્રપ્રવેરિકા. 


આ પ્રાણો હાથી નથી 
શાથી જે તે સહ વિનાનું છે. 
કાઇ સ'હ વિનાનું હાથી નથી. 


“' આ પ્રાણી” પક્ષ “ હાથી ન હોવું સાધ્ય, “સઢ 
વિનાનાં હોવું ' સાધન; વ્યાપ્તિ વાકય “ ના ' વાકય છે અને 
તેમાં “ સઢ વિનાનાં હોવું ' તેના પર સંપૂર્ણ રીતે “હાથી 
ન હોવુ ' વ્યાપ્ત છે અતે “ હ વિનાનાં હોવું ' એવું સાધન 
'આ પ્રાણી વિષે કહેત્રાયું છે માટે અનુમાન ખરૂં છે. 
એક બીને દાખલો! વિચારીએ. 

રામચન્દ્ર આ પુસ્તકાલયના સભાસદ છે, 

શાથી જે તે આ પુસ્તકાલયના ઉપયોગ કરૅ છે. 

આ પુસ્તકાલયના સધળાસ ભામદ્દો આ પુસ્તકાલયને 

ઉપયેગ કરે છે. 


પક્ષ “ રામયન્દ્ર_ , સાધ્ય “ આ પુસ્તકાલયના મશભાામદ 
હોવુ”, સાધન “ આ પુસ્તકાલયતેો ઉપયોગ કરવો ' 
અડી' વ્યામિ વાકયમાં સાધનનું કયન પહેલાં થવું જેઈએ 
અતે પછી સાધ્યનું કથન વ્યાપ્તિ બતાવવા થવુ' જોઇએ તે 
નથી થયું અને સાધનનું કથન વિધેયમાં થયું છે એટલે 
સાધનનો સવદેશીય નિર્દેશ અહીં નથી થનો! અતે તેથી 
સાધન ઉપર સપૃર્ણપણે સાધ્ય વ્યાપેલ નથી માટે નિગમન 
ખોટુ કે. “ આ પુસ્તકાલયના સધળા સભાસદો આ પુસ્ત- 
કાલયનો ઉપયોગ કરે છે ' એ વાકયમાં સાધનને કર્તાને 


અનુમાન (સાધત.) ૧૩૩ 


સ્થાને આણુવા માટે પરિશૃત્તિ કરીએ તો પષુ “ આ 
પુસ્તકાલયતો ઉપયોગ કરનારા કૈટલાએક માણુસો આ 
પુસ્તકાલયના સભાસદો છે ' એવું વાક્ય થશે અને તેમાં તો 
વ્યામિ માત્ર વધારે સપણ ખંડિત દેખાય છે. સામાન્ય ખઅુદ્ધિથી 
પણુ આપણે કહી શકીએ કે સધળા સભાસદો ઉપયે।ગ કરે તે 
ઉપરથી એમ ન માની શકાય કે બહારના કોઇ નહિ જ કરતા 
હોય અને બહારના કમતા હોય તો પછી માત્ર પુસ્તકાલયને 
ઉપયોગ કરે તેટલા ઉપરથી સભાસદ છે એમ કૈમ કહી 
શકાય ? સામાન્ય બુદ્ધિની દલીલ સદ્મ રીતે વિચારી ન્નેશા 
તા આપણે જે પરિજૃત્તિ કરીને દલીલ કરી તેને જ અનુસરે 
છે. પણુ ને “ પુસ્તકાલયના ઉપયોગ કરનારા! સધળા સભા- 
ઝરે! છે ' એવી વ્યાપ્તિ હાય તો પ્રતિજ્ઞા સિદ્ધ થઈ શકે 


હઝ 


છે કારણુ કે સાધનના સમત્ર દેશ ઉપર સાધ્ય વ્યાપેલું છે. 

અનુમાન ખર્‌ં છે કે ખોટું છે તેની પરીક્ષા માટે એક 
ભીજાં વાકય લઈએ. 

કાઈ ભાહાણુ હિન્દુ નથી. 

શાથી જે કોઈ વાણીએ થાહાણુ નથી. 

સર્વ વાણીઆ વિન્દુ છે. 
આ વાકય દેખીતું જ ખોટું લાગે છે. પણ 
આપણે તો આપથ્ુ નિયમોથી તેતી પરીક્ષા કરવી જોઇએ. 
ઉપલક નજરથી ન્નેતાં આનું સ્વરૂપ ખરા અવયવી વાકય જેવું 
જણાય છે પણુ સહેજ વિચારતાં ભૂલ પકડાઈ જશે. આમાં 
“ ભ્રાહ્મણુ' પક્ષ છે. “ હિન્દુ ન હોવું ' સાધ્ય છે. પણુ 
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સાધન રું ગણીરું ૬ (ધારા કે “ વાણીઆ હોવું ' સાધન 
ગણીએ તો દોષ એ આવે છે કે હેતુ વાકયમાં સાધનને 
પક્ષ સાથે સંબધ અતાવવાને બદલે તેનો ઉલટો નિષેધ થયે 
છે. “ વાણીઆ ન હોવું ' એને સાધન ગણે તો વ્યાપ્તિ 
વાકયમાં “ વાણીઆ ન હોવા ' નું કથન જ નથી તો સાધન 
ઉપર સાધ્યની વ્યાપ્તિ ડેયાંથી જ હોય : ખીજ રીતે જેતાં 
ઉલટું “ વાણીઆ હોવાનું ' કથન છે એટલે એક વાડયમાં 
માત્ર પક્ષ, સાધ્ય, સાધન ત્રણુજ નેઇએ તેને બદસે આમાં 
ચાર ખાખતો આવે છે માટે એ અનુમાન જ ન ગણાય. 
એટલે કે આ વાક્યમાં પક્ષ અને સાધનને નજેડવાને સાધન 
જ નથી. આ દાખલા ઉપરથી સમજશે કે વાક્યમાંથી પક્ષ 
સાધ્ય સાધન શોધવામાં સૃષ્દમતાથી વિચાર કરવો નેધએ. 
ઉપર પ્રમાણે વિચારવાને બદલે અહીં જે તમે “ ભાહ્મણુ.' 
પક્ષ, “હિન્દુ' સાધ્ય અને “ વાણીયા ' સાધન ગણો તો 
ઘણા ભ્રમમાં પડે.. ગયા પ્રકરણુમાં પચાવયવ વાકૅયના નિયમોમાં 
એકને એકજ પક્ષ અને એકને એક જ સાધન ખધે 
ખોલાવાં જેદએ એવો જે આગ્રહ રાખેલો હતો તેનું કારષુ 
હવે સમજશે. 


' પક્ષ સાધ્ય સાધનનો ગઝંબધ કેવા જઇએ તે 
નયું એટલે હતે ગમે તે દલીલને આપણે અવયવી વાકયમાં 
મૂી શફીશું. એક દાખલો લઇએ. “ રામ્નચન્દ્ર આ પુસ્ત- 
ક!લયનાો સભાસદ છે કારણુ કે તે પુસ્તકાલયતો ઉપનેોગ 
કરે છે અને સભાસદો જ તેતો ઉપયોગ કરી શકે છે ' 
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આપણે તરત કહી શકીએ કે આમાં પ્રતિત્તા “ રામચન્ 
ચમાં પુરતકાલયનો સભાસદ છે ' એવી છે. હવે બાકીનું 
આખુ વાકય હેતુ ત/કે ખતાવેલ છે પણુ સામાન્ય ભાષામાં 
ડેતુ અથવા વ્યાપ્તિ બેમાંથી ગમે તેતે આપણે કારણુ તરીકે 
રજુ કરીએ છીએ. માટે માત્ર ભાષાથી દોરાઇ ન જતાં 
આપ્રણે તેમાંથી હેતુ અને વ્યામિ જૂદાં પાડવાં નેઈએ. 
સહેજ વિચાર કરવાથી સમજશે કે પક્ષને વિષે કથન થયેલું 
“ આ પુસ્તકાલયનો ઉપયોગ કરવા ' એ સાધન છે. 
હવે આપણા પગ્રાવયવ વાક્યના નિયમ પ્રમાણે “ આ પુ- 
સ્તકાક્ષયનતો ઉપયોગ કરનારા સધળા તેના સભાસદો છે ' 
એવું વ્યા વાકક આપણે જેઇએ છે. તેતે બદલે આપણી 
પાસે તો “ સભાસદોજ આ પુસ્તકાલયતેો ઉપયવેોગ કરે 
છે ' એવું છે તો અહો રૃપાન્તરાથી એ  વાડેય- 
માંથી આપણે ન્નેઇએ છે તેવું વ્યાપ્તિ વાકય બનાવવુ 
જેઇએ. આપણે વાક્યના પ્રકરણુમાં જેઇ ગયા છીએ 3 
“ સાત્ર' ના અર્થવાળાં વાક્યોના અસ્તિર્પ અતે નાસ્તિરૂપ 
બન્ને અર્થા હાય છે. ઉપરના વાક્યોના અસ્તિરૂપ અર્થ 
એવા છે કે “ સધળા સભાસદો પુસ્તકાલયનો ઉપયોગ કરે 
છે. ' આ વાકમયમાંથી આપણે જેઈએ છે તેવું વ્યાપ્તિવાકય 
બની શકશે નહિ કારણુ કે આતી પરિજત્તિ તો “ કેટલાએક 
આ પુસ્તકાલયનતો ઉપયોગ કરે છે તે સભાસદો છે' એવુ 
વાક્ય થાય અને આપણે એવુ વાક્ય નથી ન્નેઇળુ.- નાસ્તિ- 
પઘ્વે આ વાક્યને અર્થ એવો છે કે “ જે સભાસદો નથી 
તે આ પુસ્તકાલયના ઉપયોગ કરતા નથી ' આ વાકયમાં 
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સાધ્યના અભાવ ઉપર સાધનનો અભાવ વ્યાપ્ત છે માટે 
તે આપણી પ્રતિત્તા સાબીત કરવા માટે વ્યતિરેકવ્યાપ્તિ 
તરીકે કામ આવી શકે અતે તેતી અન્વયવ્યાપ્તિ કરવી 
હેય તો તે પણુ થઇ શકે જેમકે 

જે સભાસદો નથી તે આ પુસ્તકતો ઉષયોગ કરતા નથી. 
ઔન્ન શખ્દોમાં-- ( મૂળી વાકય) 

કોઇ અ-્સભાસદ આ પુસ્તકાલયનો ઉપયોગ કરતો નથી, 
પરિદિત્તિયી-- 

કોઇ પુસ્તકાલયનો ઉષત્રોગ કરનાર અ-સભાસદ નયા. 
અસ્તિવાચી-- 

સઘળા પુસ્તકાલયના ઉપયોગ કરનારા સભાસટ્રો છે. 
અતે આ વાકયથી નીચેનું પંચાવયવ કરી શકાય. 

રામચન્દ્ર આ પુસ્તકાલયના સભાસદ છે. 

શાથી જે તે આ પુસ્તકાલયના ઉપયોગ કરે છે. 

જેજે આ પુસ્તકાલયના ઉપયોગ કરે છે તે તે આ પુમ્ત- 

કાક્ષયનો સભાસદ છે. 


એક વધારે દાખલે લઇએ. “સર્વ વાણીઆ હિન્દુ છે 
અને કેટલાએક વાણીઆ વેષ્ણુવ છે માટે કેટલાએક હિન્દુ 
વેષ્ણુવ છે. ' આ દલીલને આપણું અવયવી વાકયમાં મૂક- 
વાની છે. એમાં સર્વદેશીય નિર્દેશવાળું માત્ર એકજ વાકય 
“ સ્વ વાણીયા હિન્દુ છે ' એ છે માટે તેને વ્યાપ્તિવાકય 
ગંણુવુ જેઈએ. એને વ્યાપ્તિ વાકય ગણીએ એટલે “વાણો આં 
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રોવુ ' એને આપણે સાધન ગણુવુ નેઇએ કારણ કે 
આપષુા પચાવયવ વાક્યની રચના પ્રમાણે સાધન કર્તાસ્યાને 
આવે છે. હવે “ વાણીયા હોવા ' નું જે વાટયમાં કયન 
હોય તેને હેતુમાં મૂડવુ' જેધદએ. એવુ વાડય “ કેટલાએક 
વાણીઆ વૈપ્ણુવ છેઃ એ છે અને આ વાઢયમાં કર્તાસ્યાને 
પક્ષ અને વિધેયસ્થાને સાધન હોવુ જેઈએ માટે તેની 
પરિજ્ત્તિ કરી “ કેટલાએક વૈષ્યુવ વાણીયા છે ' એને હેતુ 
વાકય કરવુ' જેઈએ. આ હેતુ વાકય થયું એટલે “ કેટલાએક 
વૈષ્ણુવ, એજ પક્ષ થયો માટે પ્રતિજ્ઞા વાકય પણુ ' કેટલાએ ક 
વૅષ્ણ્વ હિન્દુ છે ' એવું થાય તેથી વાકય નીચે પ્રમાણે 
ને. 

'ઉટલાએક વધ્ખુવ હિન્દુ છે. 

શાથી જે કેટલાએક વે'યુવ વાણીયા છે. 

સર્જ વાષ્ય્ીયા હિન્દુ છે. 


આમ કરવામાં મૂળ દલીલમાં આપેલ નિગમન “ કેટલ, એક 
હિન્દુઓએ વૈ'થુવ છે ' ને બદલે અહીં ' કેટલાએડ૩ વેષ્ષ્વ 
હિન્દુ છે ' એવું આવે છે પણુ આપણે નણીએ છીએ કે 
બન્ને એડજ છે અને પરિવૃત્તિથી એક બીન સાંધી શકાય 
છે જો આ ધ્લીલ પરીક્ષા કરવા આપેલ હોય તો ઉપર 
પ્રમાણે અવયવી વાક્યે કરી નિગમનની પરિશ્ત્તિ કરી “3- 
ટલાએક હિન્દુ વૈષ્ણુવ છે ' એવી અનુમિતિ ખરી છે- એમ: 
બતાવવુ જેપદએ. આવી રીતે પચાવયવ વાડય ૩રવામાં 
ર્‌પા*તરે।નો બહેનો ઉપ્મોગ કરવો પડે તો તે ડરવા પ્ણુ 
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ન્નેઇએ. આ રૃપાન્તરોા વ્યવહિત અનુમાનમાં આવી રીતે 
ઉપકારક થાય છે. 


અહો સુધો આપણે અમુક દલીલને પચાવયવ વાકયમાં 
ક્રની રીતે મૂકવી તે અને અમુક દલીલને પ ચાવયવમાં મૂકી 
તેની પરીક્ષા કેવી રીતે કરવી તે ન્નેયું. પણુ અનુમાનમાં 
હરકોઇ બે વાકયમાંથી નિગમન કહાડતાં પણુ આવડવું 
જોઇએ. અ પ્રમાણે નિગમન કહાડવામાં પણુ પચાવયવ 
વાકયના અને સાધનના જે નિયમો બતાવ્યા તેજ પાળનાના 
છે. દાખલા તરીકે ધારો કે નીચેનાં ખે વાકવે।માંથી આપણે 
અનુમાન ક્લિત કરવાનું છે. 

ક અપ્રમાણિક છે, 
કાઇ અપ્રમાણિક માણુસ સફળ લોકનાયક થઈ શકે નહિ, 
આ ખે વાક્યો હેતુ અને વ્યાપ્તિ જ હોવાં જેઈએ, નને કે 
એમાં કયું હેતુ વાકય અને કયું વ્યાપ્તિ વાક્ય તે આપણે 
હજુ જાણુતા નથી. હવે આ ખે વાક્વો હેતુ અને વ્યાપ્તિ 
છે એટલે બન્નેમાં સાધનનું કથન હોવુ નેઈએ જ. ભે ન 
હોય તો અનુમાન જ ન થઈ શક્રે. માટે આ ખે વાકયોમાં 
જેનું સામાન્ય કથત હોય તે સાધન ગણવું ન્નેઈએ. એ 
રીતે નનેતાં “ અપ્રમાણિક હોવું ' એ સાધન છે. હવે આ 
બન્ને વાકયોમાં સાધન બાદ કરતાં “ ક ' અને “ સમેળ 
લોકતાયક ન થઇ રાકવું એમ ખે બાબતો રહે છે તેને 
વારાફરતી પક્ષ અતે સાધ્ય ધારીને નિમમત કહાડી જેનું. 
વાક્યની રચના ઉપરથી જ અહીં તુરત સમકનય છે કે વાક ગે 
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લખ્યાં છે તેજ ક્રમમાં તે હેતુ અને વ્યાપ્તિ છે અને તેમાંથી 
“ક સફળ લોકનાયક થઇ શકે નહિ ' એવુ' નિગમન પૃલ્લિત 
યાય છે. તેમ છતાં તેથી ઉલરી રીતે પક્ષ અને સાધ્ય 
ધારીએ તો રૂપાન્તરો કર્યા પછી નીચે પ્રમાણે અવયવી 
વાકય યાય. 

કાઇ સફળ લોકનાયક “ક' હાઇ રકે નહિ. 

ગ્રાથી જે સર્વ સકળ લોકનાયક પ્રમાણિક હોય છે. 

જે જે પ્રમાણિક છે તે તે કોઇ ક હોઈ શકતો નથી. 
આ ' અતુમાન પણુ ખરે છે. “સર્ત્ર સકળ લોકનાયક ' પલ 
' ક હોઇ શકવું નહિ ' સાધ્ય, અને “ પ્રમાષ્યિક હોવુ ' 
સાધન છે. પહેલી રીતે અનુમાન કરતાં “ ક સકળ લોકના- 
યક થઈ રકે નહિ? એવું નિગમન આવવું હતું અતે બીજી 
રીતે “ કોઇ સફળ લોકનાયક ક હોઈ શક્રે નહિ ' એવુ 
નિગમન આવ્યુ. બન્ને નિગમના એક બીજ્નની પરિજત્તિથી 
પણુ સાધી શકાય છે. એ પ્રમાણુ બે વાકનોમાંયી ત્રીજુ 
નિગમન કહારીને મૂછીએ તેને પચાવયવ અનુમાનથી નદ 
પાડવા ફલિત અનુમાન કહીશું. તે પ'ચાવયવથી ભિન્ન છે 
ઝેમ કહેવાનો અણિપ્રાય નથી. આમાં માત્ર વાકનોને ક્રમ 
જુદો છે. બીક્ન બે વાકત્રો લઇએ. 

સર્વ બાભણો આર્યો છે- 

સર્વ ષાલ્ણા દિ'દવાસી છે. 
આમાં “ થાહ્મણુ હોવુ ' એ સાધન છે કારણકે બન્નેમ. 
તેનું સામાન્ય કથન છે. ' આર્ય રોવું ' અને “ હિન્દવારી 


ક નું 
કફ 
દદ. 
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રોવુ' ' એ બન્નેને વારાફરતી પક્ષ અને સાધ્ય ધારતાં 
“ કેટલાએક આર્યો. હિંધ્વાસી છે ' અને “ કેટલાએક 
હિન્દવાસી આર્ય છે' એવાં બે નિગમને! ફલિત યઇ રાંે છે 
અને બન્ને એક બાં'નનતી પરિદત્તિથી સાધી શકાય છે. 

સર્વ વાણીઆ હિન્દુ છે. 

કાઇ વાભીઆ બાહાખુ નથી. 
આ બે વાક્યોમાં “ વાણીઆ હોવું ' સામાન્ય છે માટે 
તે સાધન છે બાકી રહેલમાં ભાહ્મષુને પક્ષ ધારી નેતા 
નીચે પ્રમાણે વાકયો! થાય. 

કાઇ થાહ્મષણુ વાણીઆ નયી. 

સર્વ વાણીમા વિન્દુ છે. 
એટલે આગળ જેઈ ગયા તેમ હૈતુમાં પક્ષ વિષે સાધ- 
નતો નિષેધ થવાને દોષ આવે છે માટે અનુમાન નહિ 
ચરક શક્ક તેયો “ હિન્દુ 'ને પક્ષ લઇ “ ભાદ્મણ ન હોવુ ' 
એ સાધ્ય મણુતાં બીશ્ન વાક્યની પરિજત્તિ કરી નીચેનું 
અવયવી વાક્ય થઈ સંદે છે. 

કેટલાએક હિન્દુઓએ બાહાખુ નથી. 

શાથી જે કેટલાએક દિન્દ્એા વાણીઆ છે. 

કોઇ વાણી ખા પાદ્ાખુ નથી. 
અતે આ નિત્રમન ખર્‌ં છે. ઉટી રીતે સાધ્ય અને 
“પક્ષ ધારતાં અનુમાન ન થઈ શક્યું તેતું કારણ કે ઉલટા 
સુશ્રી પક્ષ સાધ્ય ધારવાયી પરસપર પરિજત્તિસાધ્ય નિંગ- 
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મતો આવે' છે પણુ અહી “ ન ' વાકયમાં આવતા 
નિગમનની પરિશ્ત્તિ થઇ શકતી નથી. તેની પરિરૃત્તિ આ- 
પણે તેને અસ્તિરૂપ કર્યા પછી કરી શકીએ છીચ્મે “અતે 
એ રીતે અહી' પણુ કરી શકાય અને પછી વાડય નીચે 
પ્રમાણે થાય. 

કેટલાએક અ-ખાહાણુ હિન્દુ છે- 

શાથી જે કેટલાએક અ-ખાહ્મણુ વાણીઓ છે. 

સર્વ વાણીમા હિન્દુ છે. 
આ ગ્મનુમાન ખર્‌ છે. 

આપણે ગયા પ્રકરણુમાં નઇ ગયા કે સામાન્ય ભ્યવહા- 
રમાં આપણે અનુમાનનાં ત્રણુય વાકયો વાપરતા નથી પણુ 
માત્ર પ્રતિજ્ઞા અને હેતુ કે વ્યામિ ખએેજ વાપરીશ ' છીએ. 
ગ્ત્રામાં જ્યારે પ્રતિજ્ઞા અતે વ્યાસિ આપેલ હોય ત્યારે હેતુ 
ઘડી કહાડવો તો ધણા સહેલો છે જેમકે “ સુક્તું મર્ત્ય 
છેકાર્ણુ કે માણુસ માત્ર મત્ય છે ' એમાં “ સુકતુ માુસ 
છે, એવુ' હેતુવાકય તસ્ત મૂછી શકાય છે. પણુ વ્યવહદારનાં 
ઘણાં અનુમાનો જે આપણું સહેલાઇથી સમજી ચકીએ 
છીએ તેમાં ધણીવાર વ્યાસ શોધવી ધણી અધરી પડે છે અને 
શોધ્યા પછી તેનું અવયવી વાકય કરવુ પણુ એટલુંજ અ- 
ગવડતાવાળું લાગે છે. જેમકે વ્યવહારમાં “ દસ, પાંચયી 
વધારે છે કારણુ કે દસ ગઆડથી વધારે છે અને આહ 
પાંચથી વધારે છે ' આ વાકય સર્વ સમજે છે પણુ તેનું ” 
અવયવી વામ્ષ કરવુ હોય તો નીચે પ્રમાણે કરવુ પડે. 
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દસ પાંચથી વધારે છે. 
શાથી જે દસ આઠથી વધારે છે અને આઠ પાંચથી વધારે છે. 
જે એકવસ્તુ ખીજથી વધારે હોય અને બીજી ત્રીજથી 
વધારે હોય તો પહેલી ત્રીજથી પણુ વધારે હોય. 
તેવીજ રીતે આવી જ ખીજી સહેલી દલીલોના બે ખીજ 
દાખલા નીચે ટાંકયા છે. 
ક ટતી પૂર્વે છે. 
શાથી જે ક ચની પૂર્વે છે અને ચ ટની પૂર્વે છે. 
એક ચીજ બીન્નની પૂર્વે હોય અને ખીજ ત્રીન્નની પર્વે હોય 
તો પહેલી પણુ ત્રીજની પૂર્વે હોય. 
અને 
સીસ સર્વ તત્ત્વોમાં સૌથી વધારે ભારે છે. 
શાથી જે સીસું સર્વ ધાતુઓમાં સોથી ભારે છે. 
અને ધાતુઓ સર્વા તત્ત્વોમાં સોંથી ભારે છે. 
જે એક ચીજ અમુક વર્ગમાં સૌથી ભારે હોય અને તે 
વર્ગ બીન્ન મોટા વર્ગમાં સૌથી ભારે હોય તો તે ચીજ 
મોય વર્ગમાં સોથી ભારે હોય. 
આટ્લા ઉપરથી હવે હરકાઇ એક પ્રતિસા સિદ્ધ કરવાનું 
પણુ આવડી શકે. માટે તે વિષે લખવાની જરૂર નથી. 


કેન 
પૂં 


પ્રકરણુ ૧૧ મું. 
આલાળુમાન. 


ગોક ગબનુમાનનું સાધ્ય તે ખી”ર અનુજાનનું સાધન 
ભાતી એકજ પક્ષ વિષે અનુમાન પરપરા ચાલે તેને માલા- 
નુમાન કહે છે. જેમકે 

સ્રીઓને શાસ્ત્રભ્યાસ કરવાને ક છે. 

શાથી જે સ્રીઓ માષખુસ છે. 


માષ્ય”ુસ છે તેને ધર્મ સમજવાની રજ છે. 


ધર્મ સમજનાની ફરજ છે તેને શ્રાત્રભ્યાસ કરવાતો 
ઇક છે. 

મામાં “ સ્ત્રીઓ ' પક્ષ છે અને પ્રયમ માણુસ હોવુ 
એ સાધન વડે તેમની “ ધર્મ સમજવાની ફરજ હોવી ' 
સિદ્ધ ચયઇ અને પછી એ સહ થયેલ સાષ્યના 
સાધન વડે જ પાછે “ શાર્મ્ાભ્યાસ કરવાને હક ' સિદ્ધ 
ચયે।. આવાં માલાનુમાનેમાં વ્યાતિ વાકય ઉડાવી ૬૪ માત્ર 
સાધન-સાધ્યની પરપરા ચલાવાય છે. અને એ વ્યાપ્તિ 
વાકયો પાછાં પૂરાં પાડી આપણે માલાનુમાનને છેડી તેનાં 
જૂદાં નૂદાં અવયવી વાકયો કરી શકીએ. માલાનુમાનની 
પ્રથમ પ્રતિજ્ઞા અને બીજુ હેતુ વાક્ય આદ કરતાં જેટલાં 
વાક્યે તેમાં રહે તેટલાં નૂદાં જ્નૂદાં અવયવી વાકયો. ચાય, 


૧૪૪ પ્રમાણયુશાઅપ્રવેશિકાં- 


આ અનુમાનોમાં પહેલુ આવતું અતુમાનં ષછીતાની 
અપેક્ષાએ પૂવૉનુમાન અતે પછીનું પહેલાની અપેક્ષાએ 
ઉત્તરાનુમાન કહેવાય છે. શાસ્રોમાં આવાં અનેક માલાનુમાનોા 
આવે છે. આ માત્ર વ્યવહિત અનુમાનનું એક ગંક્ષિષ્ત 
સ્વરૂપ છે માટે તેને માટે વિશેષ કહેવાની જરૂર નયી. 


મકરણુ ૧૨ મુ 
અનુમાન ( સાપેક્ષ વાડ્ય સ'બ'ધી ) 
અત્યાર સુધી આપણે જે અનુમાને] નેયાં તે માત્ર 
[નરપેક્ષ વાકયોનાંજ રચાએલાં હતાં પણુ વાકયના પ્રકરણમાં 
આપણે જેને સાપેક્ષ વાકયો કલાં છે તેના ઉપરથી પણા 
અનુમાનો થઈ શકે છે. 
આપણે પ્રથમ સાંકેતિક વાક્યોનાં અનુમાનો લદએ. 
તેમાં પ્રથમ અનુમાનનાં બધાં અંગો, વાકનો, સાંકેતિક હોય 
એવો દાખલો લઇએ. 
જે વરસાદ આવરે તો દુકાળ મઢરો. 


અનુમાન ( સાષેક્ષ વાક્ય સબધી ) ૧૪૫ 


શાથી જે જે વરસાદ આવશે તો ધાન પાકમે. 
જે ધાન પાકરો તો દકાળ મટશે. 
આ સાચુ અનુમાન છે. આ અનુમાનને આપણે સાદા 
અનુમાનના રૃપમાં મી શકીએ. 
વરસાદ આવનાનો પ્રસંગ તે દુકાળ મટવાને પ્રસૅગ છે. 
શાથી જે વરસાદ આવવાનો પ્રમંગ તે ધાન પાડવાનો 
પ્રસંગ છે. 
જેજે ધાન પાકવાનોા પ્રસંગ છેતે તે દુકાળ મટવાના 
પ્રસગ છે. 
અખા સ્પછ રીતે અવયવી વાકય ચયું. અને આ ખરે છે 
માટે ઉપરનું સાંકેતિક અનુમાન ખરૂં છે. પણુ નીચ પ્રમાણે 
નિગમન કેલિત ન કરી શકાય. 
નને વરસાદ આવરો તો ધાન પાકશે. 
જો વરસાદ આવરે તો મસ્છરા યગે. 
માટે જે ધાન પાકશે તો મગ્છરો થસે. 
અવયવી વાકયમાં મૂષી જેવાયી આ નિગમન ખોટું છે 
અએમ તરત સસનશ્નસે. આતો પગચાવયવ વાકય જેવાં જ છે 
માટે તેને વિષે વધારે કહેવાની જરૂર નથી. 
એક વાગ્ય સાંકેતિક અને બીજુ નિરપેક્ષ એવી રીતનાં 
વાક્યો ઉપરથી પણુ નિગમને ફલિત થઇ ચે છે. જેમકે 
જને વરસાદ આવશે તો ધાન પાકશે. 
વરસાદ આત્યો છે. 
માટે ધાન પાડશે. 


૧૪૬ પ્રમાણુશાસ્તપ્રવેશિકા. 


આને પ“ચાવયવમાં મૂકવું હોય તો નીચે પ્રમાણે મૂકવું પડે. 
આ ધાન પાકવાને પ્રસંગ છે. 
શાથી જે આ વરસાદ આવવાતો પ્રસંગ છે. 
વરસાદ આવવાના સધળા પ્રસંગો ધાન પાકવાના પ્રસંગે છે. 


આ ખરં અનુમાન છે. પણુ નીચે પ્રમાણે વાકયો! ટોય 
તો નિગમન ફલિત થઇ શકે નહિ. 


નને વરસાદ આવે તો ધાન પાકે. 
ધાન પાકયું છે. 
કારણુ કે આને નિરપેક્ષ સ્વરૂપમાં મૂકતાં નીચે પ્રમાણે થાય. 
ધાન પાકવાના કટલાએક પ્રમંગો વરસાદ આવ્યાના 
પ્રર્મગો છે. 
આ ધાન પાકવાનો પ્રમંમ છે. 
આમાં વ્યામિ ખડિ1 છે માટે નિગમન કેલિત થઈ શકે 
નહિ. તેવી જ રીતે 
નને વર્માદ આવે તો ધાન પાકે 
વરસાદ નથી આવ્યો. 
આમાંથી પણુ નિગમન નીકળી શંકર નહિ, કાર્‌ણુ કે 
“વરસાદ આવવાના સધળા પ્રસંગો ધાન પાકવાના પ્રેમંગો 


છે એ વાકયમાંથી રૃપાન્તર કરવાથી “વરસાદ ન અ'વ- 
વાના પ્રમંગો તે ધાન ન પાકવાના પ્રમંગો છે ' એવું વાકય 


સાબીત કરી શકતા નથી. પણુ અન્વયવ્યાપ્તિમાંથી વ્યતિરેફ- 


અનુમાન ( સાપેક્ષ વાકય સંબધી ) ૧૪૭ 


ત્યાપ્તિ સાખીત કરી હતી તે રીતે “ ધાન ન પાકવાના 
પ્રગંગો તે વરસાદ ન આવ્યાના પ્રમંગો છે ' એવું વાક્ય 
સાખીત કરી શકાય છે અને માટે 
નને વરસાદ આવે તો ધાન પાકે. 
ધાન પાકયું નયી. 
એ વાકયોમાંથી “વરસાદ આવ્યો નથી ' એનું નિગમન 
કૂલિત કરી શકાય. આ સઘળાં સામાન્ય અનુમાનનાં જ 
વાકયો છે માટે તેમતે વિષે પણુ વધારે કહેવાની જરૃર નયી. 
આવાં કેટ્લાંએક વિશેષ અનુમાનો મેલિત કર્યાના નીચ 
દાખલા છે. 
(૧) જે ક ખ હોય તો ચ ૪ ન હોય. 
ચ ૭ છુ. 
માટે ક ખ નથી. 
(ર)જેક ખન હોય તો ચ છ હોય. 
ક ખ નથી. 1! ચસ ૪ નયી. 
માટે ચ ૭ છે. માટે ક ખ છે. 
(3) જે ક ખન હોય તો ચ ૪ ન ફય. 
ક ખ નથી. ચ છ છે. 


માટે ચ ૪ નયી. માટે ક ખ છે. 


(૪) જે ક ખ હોય તો ચ છ હોય અથવા ટ ૬ હોય 
ક ખ્‌ છે. 1 ચ છ નથી તેમ ટ 5 નથી 


માટે ચ છછે અયવા ટઠ છે માટે ક ખ નથી. 
હ. 


૧૪૮ પ્રમાણુશાસ્પ્રવેશિકા. 


(૫) જે ક ખ હાય અથવા ચ ૪ હોય તો ટ & હોય 
અથવા ત થ હોય. 


ક ખ છે અથવા ચ છ છે | ટડનથીતેમ ત થ પખમુ નથી 
માટે ટ ક છે અથવા ત થ છે [ માટે ક ખ નથી તેમજ ચ ૭તથી 


આપણા પ્રમાણશાસ્રીઓએ તક નામતી પ્રમાણપદ્દતિ 
સ્વીકારી છે તે પણુ આજ નાતતી છે. જેમકે “પર્વત ઉપર 
વિ છે ' એમ સાખીત કરવુ' હોય તો સાધનથી સાધ્ય 
સિદ્દ કરવાને બદલે પ્રથમ સાધ્યાભાવનતો તર્ક કરી પછી તે 
ઉપરથી સાધનાભાવતોા પણુ તર્ક કરવો. એટલે “ નને વહ્ધિ 
ન હોય તો ધુમાડો પણુ ન હોય ' “ પણુ ધુમાડા તો છે ' 
' માટે વહ છે ' આવું ફલિત અનુમાન તે તર્ક કહેવાય. 
આમાં અતે ઉપર દાખલા આપ્યા તેમાં પ્રમાણુપહૃતિ 
એક જ છે. તર્કમાં વિશેષ એટલું જ છે કે તેમાં “ જે વહ્ધિ ન 
હાય ' એમ માત્ર દલીલની ખાતર ધારેલું છે. આ પ્રમાણ 
પદ્દતિતો બહોળા ઉપયોગ શૂમિતિમાં આપણે જઇએ છીએ. 


હવે વેકલ્પિક વાકયોવાળાં અનુમાતો લઇએ. આમાં 
કવળ વેકલ્પિક વાકયેથી અતુમાતે! નથી થઈ શકતાં કારણ 
કે તેમને સાંકેતિક સ્વરૂપ આપવું પડે છે. 


વકલ્પિક વાકયોનું પૃથકરણુ કરી તેનાં સાંકેતિક વાકયે 
કરી શકાય છે જેમકે “ રેલવેના વાવટા કાંતો લાલ અતે 
કાંતા લીલા હોય છે' તેનાં નીચે પ્રમાણે ખે વાકયો! થાયઃ-- 
' નને રેલવેના વાવય લાલ હોય તો લીલા નથી હોતાં ' 


મનુમાન ( સાપેક્ષ વાકય સબધી ) ૧૪૬ 


જને રેલવેના વાવટા લાલ ન દોય તે લીલા હોયછે ' 
દરેક સાંકેતિક વાકયનાં બબ્બે અનુમાતે! થઇ શકે છે 
એમ આપણે ઉપર નઇ ગયા માટે અહીં પણુ આ દરેકનાં 


બખ્બે અનુમાતા થઈ ન.ચે પ્રમાણે ચાર અનુમાતો 
થઇ ચક. 


રેલવેના વાવટા કતા લાલ અતે કાંતો લીલા હેય છે. 
“બા વાવટા 


(૧) લાલ છે. | ( ૩) લાલ નચી. 
માટે લીલે। નથી. માટે લીલે। છે. 

(૨) લીલે। છે. (૪) લીલો નથી. 
માટે લાલ નચી. માટે લાલ છે. 


વૈકલ્પિક વાકય ગમે તેવાં બે સાંકેતિક વાકયોના સરવાળા 
બરાબર છે શમ ન માનવું જેઇએ. આ બન્તે સાંકેતિક 
વાકયોનો પમ્સ્પર અમુક વિશિષ્ઠ સંબંધ હોય છે એ ધ્યાનમાં 
રહેવું જોઇએ. સ્માપણે ઉપર ન્નેયું કે 

નને ક ખ હાય તો ચ ૭ ન હાય 
એ વાક્યમાંથી કોઈ પણુ રીતે “ને ક ખ ન હોય એ 
પૂવાગથી કોઈ પણુ જતનું નિગમન કાઢી શકાતું નહોતું 
અને તેથી એ પ્રર્સગનું અનુમાન થઈ શકતું નહોતું. વેકલ્પિક 
વાક્ય આપણુતે બરાબર એજ વાકય પૂર્રૂ પાડે છે. એટલે 
ક “જે ક ખ હોય તો? અતે “ન ક ખ ન હોય તો” 
એેમ બન્ને પ્રકારોનાં પૂર્વાગ વાકયો મળે છે અને તેથી 


૧૫૦ પ્રમાણુશાસપ્રવેશિકા. 


પ્રસંગ મ.ત્રના સમાવેશ યઇ જય છે. વૈકલ્પિક વાક્યની 
ગ્યાપ્તિમાંથી સર્વ પ્રસંગે નિગમન ફેલિત થાય છે. “ જે 
વરસાદ આવે તો ધાન પાકે ' એમાં આપણે કશું નિરપેક્ષ- 
પણે જણુતા નથી. પણુ “ રેલવેના વાવટા લાલ હોય અથવા 
લીલા હોય ' તેમાં નિરપેક્ષપણે એટલું ન્નણીએ છીએ કે 
“ રેલવેના વાવટાને કોઇ પણુ રગ તો જરૂર હોય છે.' આ 
ફરક ધ્યાનમાં રાખવા નનેપ્એ. 


આવાં અનુમાનેના થોડા વિશેષ દાખલા લઇએ. 
ક ચ છે અયવા ટતછે 


(૧) ક ચછે. (૩) ઢ ત છે. 
માટે ટ ત નથી. માટે ક ચ નથી. 

(૨) ક ચંનથી. | (૪) ટ તનથી. 
માટે ટ ત છે. માટે ક ચ છે. 


ક બ છે અચવા ત છ છે અથવા ટ & છે. 


(૧) ક ખ છે માટે ચ છ નથી તથા ટ 5 નથી. 
(૨) ક ખ નથી માટે ચ ૪ છે અથવા ટ ઠં છે. 
(૩) ચ છ નથી તેમ ટ ઠં નથી માટે ક ખ છે. 
(૪) ચ છ છે અથવા ટ ઠં છે માટે ક ખ નયી. 


(પ) ક ખ છે અથવા ચ છ છે માટે ટ ઠં નથી. 
વગેરે વગેરે. 


અનુમાન ( સાપેક્ષ વાકય સબધી ) ૧૫૧ 


ટહેવાની જર્‌૨ નથી કે આ ગધાં વ્યવહિત અનુ- 
આને! જ છે. 


પશ્રિમના પ્રમાણશાસ્રીઆ, આ સાંકેતિક અને વેર્કાલ્પક 
થાકયોના મિત્રગુથી થતી એક પ્રમાણપહદતિ સ્વીકારે છે 
જેને આપણા શાખ્કકારાો નદીવ્યાધ્રન્યાય કહે છે. કોઈ 
માણુસની -એક ખાજુ પૂર આવેલી નદી હોય અને બીજ 
બાજુ વાધ હોય અને તે માણુસ જેમ વચમાં સપડાપ/ ન્નય 
તેમ આમાં પ્રતિવાદી ખે વિકલ્પો વચ્ચે સપડાઇ જ્નય છે. 
આમાં વાકયોને કરમ મુદાતો નથી ષણુ ખને ત્યાં સુધી 
માંકેતિક વાકય વ્યાપ્તિસ્થાને અતે વૈકલ્પિક હેતુસ્થાને 
આવે તો સાર્‌. તેના દાખલા*-- 


(૧) ન્ને ક ખ હોય તો ષય ૭ હોય અને ટ ઠ હોય. 
પણુ ચ છ નથી અથવા ટ ડ નથી. 
માટે ક ખ નથી. 


આમાં “ચ ૭ છે અતે ટ ઠંછે ' એવું હેતુ વાકય લઇએ 
તો નિગમન કેલિત થાય નહિ. “ચ છ નથી અને ટ 5 
નથી ' એવો હેતુ હોય તો વે આ ન્યાયના લક્યણુમાં આવે 
નહિ કારણુ કે એ વાકય વૈકલ્પિક ન ગણાય. “ ચ ૪ છે 
ગ્યથવા ટ દ છે” એ અતે ઉપર ઉપયોગ કરેલ હેતુ વાકય 
અનને એક જ છે અને અનૃમાનથી પરસ્પર સાધી શકાય છે. 
(૨) ને ક ખ હાય અથવા ચ ૭ હોય તો ટ ઠડૅ હોય. 
પણુ ક ખ છે અથવા ચ ૭ છે. 
માટે ટ દં છે. 


૧૫૨ પ્રમાયુશાસ્પ્રવેરિકા. 


હેતુવાકય ટ ઠ નથી એવું હોત તો નિગમન તા આવત 
પણુ તે આ ન્યાયનું ઉદાહરષુ ન ગણાત કારણુ કે એ વાક્ય 
વકલ્ષિક નથી. 
(૩) જે કડ ખ હોય તો ચ ૭ હોય અને ટ ઠં હોય 
જા ત થ હોય. 
પણુ ક ખ છે અથવા ટ ઠં છે 
માટે ચ છ છે અથવા ત થ છે. 
(૪) જે ક ખ હે!યતો ચ ૭ હોય અને ટ ઠ હોયતો 
ત ચ હોય. 
ષણુ ચ છ નથી અયવા ત થ નથી. 
. માટે ક ખ નથી અથવા ટ 5 નથી. 
ધારો કે ક્ષ નામના માણમે કાઈતી આગળ ધગી અગ- 
ભવિત વાત કરી તો! આપણે તેને માટે નીચે પ્રમાણે દલીલ 
રચી શકીએ. 
જો એ વાત નૂડી નનણીને ક્ષએ કરી હોય તો ક્ષ જૂટે 
છે, જાણ્યા વિના કરી હોય તો તે મૂર્ખ છે. 
પણુ ક્ષએ એ વાત નૂડી નણીને અથવા નહિ નનણીને 
કરી છે. 
માટે ક્ષ નૂડે। છે અથવા મર્ષ્ય છે. 
આ દાખલો ઉપર ખતાવેલ ( ૩ ) ના નમૂનાને છે. 
નળાખ્યાનમાં દેવા દમયતીને દુર્લભ મમજે છે ત્યારે 


અનુમાન ( સાષેક્ષ વાક્ય મંખધી )ઝ ૧૫૩ 


તેને ન પરણુવાની જે દલીલ કરે છે તે પણુ આ ન્યાયતે 
દાખલે છે 
ને દમયતી ડાહી હશે તો નળને પરષુશે, જો ડાદી 


નહિ હોય તા આપણે એને પરણુવી નથી. 
પણુ દમયતી ડાહી છે અયવા ડાહી નથી. 
માટે દમયતી કાંતા આપણુને નહિ પરણે અથવા આપણે 
એને નથી ખરણુવી. 

આ પહદતિ વાદમાં બહુ વપરાય છે. આમાં પ્રતિવાદી 
નત સાંકેતિક વાક્યને ક્બુલ કરે તો પછી વેકલ્પિકમાં તો 
મપડાયા વિના રહેજ નહિ કારણુ કે વેકલ્પિકમાંથી કોઈપણ 
પ્રસંગ શેષ રહેતો નથી એવું એનું સ્વરૂપ છે અને તેથી 
પ્રતિવાદીને નિગમન કબુલ કરવું પડે છે. આ પદ્દતિ પ્રતિ- 
લાદીને પકડવાની છે માટે તેને ઉભયતઃપાશારન્જી ન્યાય 
પષ્ુ કહે છે. આપણાં ચાસ્રામાં આ પહૃતિનો 
વ્રણીવાર ઉપષરોગ થયો છે. તર્કમંત્રહમાં સાત પદાર્થો 
પહેલા સૂત્રમાં ગણાવ્યા છે તે મૃત્ર નીચે પ્રમાણે છે. 
દ્રવ્ય, ગુણુ, કર્મ સામાન્ય, વિશેષ, સમવાય, અભાવ એ 
માત પદાથો છે. ” આ જગાએ પ્રતિવાદી આ સૂત્ર માટે 
વાંધો લે છે કે આ સૂત્રમાં ' સાત ' એમ કહ્યું છે એ 
અનાવશ્યક છે. અને તે દલીલ આ ન્યાયની છે.:-- 

નને આઠમો પદાર્થ હોય તો સૂત્ર ખોટું છે જે ન હોય 

તો “ સાત' કહી તેનો નિષેધ કરવો ન *ેઇએ.” 


નાનર્રુસઇનઇ- “૭3૦% 


ક બન્ને બાજી પકડાય એવે! પારા. 


૧૫૪ પ્રમાણુશા ભખ્રવેશિકા.. 


પણુ આઠમે પદાર્થ કાંતો છે, કાંતા નથી. 
માટે કાંતો સત્ર ખાટું છે અથવા ' સાત ' એમ કહીને 
નિષેધ કરવો ન -નેઇએ. 

આ પ્રમાણુપદ્તતિમાં અતેક નનતના હેત્વાભાસ કરવા 
બહું સહેલા છે તેતો આ દાખલા છે. આ 
હેત્વાભાસ સાંકેતિક વાકયમાં હોય અથવા વેકહ્િપિક 
વાક્યમાં પણુ હોય. અહીં “નને આઠમો પદાર્થ હોય તો 
મકા જેોઇએ' એ તો ખરં છે. પણુ “ન હોય તો 
સાત કહી તેતો નિષેધ ન કમ્વો નજેઇએ ' એ ખોટુ 
છે કારણુ કે માત કાંઇ માત્ર નિષેધને માટે જ બેલાતું 
નથી. સાત કહેવાના ઉદ્દેશ એની સંખ્યા કહીને તે યાદ 
રાખવામાં મદદ કરવાનો હોય તેમ જ ખબીન્ન શાસ્રકારાએ 
વધારે પદાથેદી ગણાવ્યા છે તે પોતાને મંમત નથી એમ 
બતાવવાનો પણુ હોય માટે “ જે આઠમો પદાર્થ ન હોય 
તો “ સાત? કહી તેતો નિષેધ કરવા ન જેઈએ ' એ ખાટું 
છે. આવી જ એક ખોરી દલીલ એલેકઝાન્િ”*.ની પુસ્તકશાળા 
બાળવાને માટે ખલીફ ઓમારે આપી હતી.-- 


જે આ પુસ્તકે કેોરાનનતે સંમત હોય તો નિરર્થક છે 
અને જે કોરાનની વિરૃદ્ઠ હોય તો નુકસાનકારક છે. 
આ પુસ્તક કાંતા કોરાનતે સંમત છે અથવા તેથીવિરૂદ્ધ છે. 


 માટેઆપુસ્તકા કાંતો નિરર્થક છે અથવા નુકસાનકારક છે. 
અહી પણુ “ જે આ પુસ્તકો કોરાનને સમત હોય તો 
નિરર્થક છે ' એ વાક્ય ખોટું“છે કારણુ કે પુસ્તકો 


અનુમાત ( સાષેક્ષ વાક્ય મંબધી) 1૧૫૫ 


કારાનને સમત હોઇ તેને સમજવવાનાં હેય તો તે નિરર્થક 
ન જ ગણાય. વળી અહી તે। વૈકલ્પિક વાકયમાં જેઈએ તે 
કરતાં વિકલ્પો એ છા છે. વેકલ્પિક વાડ્યનું સ્વર્પ એવું છે કે 
તેમાં ખધા પ્રમંગોનતો સમાવેશ યઇ નય છે. હવે જો એક 
વિકલ્પમાં અમુક વસ્તુના ભાવનું કયન હોય અને ખીન્ન 
વિકલ્પમાં તેના જ અભાવનું કથન હોય તો તે વૈકલ્પિક 
વાક્ય યથાથે ગણાય કારણુ કે તેના રૂપની માકફેક વાસ્ત- 
વિક રીતે તેમાં બધા પ્રમંગોનો સમાવેશ થાય છે પણુ 
નને વિકલ્પોમાં ભાવ અને અભાવને ખદલે બે વિરેદ્ 
ધર્મોનું કથન હોય તો એજ વિકલ્પોમાં બધા પ્રસંગોને 
સમાવેશ કરવા એ તત્ત્વની દદ્દિએ ખોડું છે કારણુ કે ખે 
વિરૃદ્ધ ધર્મો વચ્ચેના ઉદ્દાસીન ધર્મો હોય તો તેમનો એક 
પણુ ધમેમાં સમાવેશ ન થઇ ચક. આ પ્રમાણે વાસ્તવિક 
રીતે સમાવેશ ન ચતો હોય છતાં વાકયનું રૂપ વેકલ્પિક 
કરી તેમાં સવે પ્રર્મગોનો સમાવેશ કરીએ તો તેથી નિગ- 
મન ખોડું જ આવે. આ દાખલામાં “ અમુક પુસ્તક 
કારાનને સમત અથવા તેથી [વર્દ્દ હાય જ' ગેમ ન કહી 
રાકાય કારણુ કે અમુક પુસ્તકનો વિષય કોરાનના વિષયથી 
ઉદાસીન જ હોય જેમકે ભૂમિતિ. એક બીજે દાખલો લઇએ. 

નને માણુસ સાજે ચવાનો હોય અથવા જે સાજે ન 

ચવાનો હાય તો દવા નિરર્યક છે. 
પણુ માણસ કાંતો સાજે થવાને હોય છે કાંતો સાજન 
થવાનો હોતે નથી. 
માટે દવા નિરર્થક છે. 


૧૫૬ પ્રમાણુશાર્રપ્રવેશિકા. 


આ ખીન નમૂનામાં આપેલા સ્વર્પતો દાખલો છે. આ 
વાકય પણુ ખોટુ છે કારણુ કે ધણી વાર માણુસ દવાથી 
માનને થવાનો હોય તો દવા નિરર્થક ન કરેવાય તેમજ 
માણુસ સાજે થવામાં મદદ કરવા માટે અથવા સાજળ 
થયા પછી અસલ સ્થિતિમાં આવવા માટે દવાની જર્‌ર છે 
એ બાબતને પહેલા તેમજ બીન્ન વાકયમાં સ્થાન નથી. 
આવા ખોટા પાશે, તેવા જ પ્રતિપક્ષી પાગા કરીતે ખોટા 
પાડવાની રીત છે. જેમકે 
સ્વતંત્રતા મેળવવાના પ્રયત્નમાં જને નિષ્ફળ જઇએ તો 
આપણુને નુકસાન થાય જે સફળ થઇએ તા રાજ- 
કર્તાને નુકસાન થાય. 
પષુ સ્વતત્રતા મેળવવાના પ્રયત્નમાં કાંતો સફળ 
થઇએ કાંતા નિર્ષળ થઇએ. 
માટે સ્વત'ત્રતા મેળવવાના પ્રયત્નમાં કાંતા આપણને 
નુકસાન થાય છે કાંતો રાજકર્તાને નુક્સાન થાય છે. 
આને પ્રતિપક્ષી પાશ નીચે પ્રમાણે થાય. 
સ્વત'ત્રતા મેળવવાના પ્રયત્નમાં જે સફળ થઇએ તો 
આપણે રાજી થઇએ જે નિષ્ફળ થઇએ તો શાજકર્તા 
કાજી થાય. 
પખુ રવત-ત્રતા મેળવવાના પ્રયત્નમાં કાંતા સફળ થઇએ 
કાંતિ નિષ્ફળ થઇએ. 
માટે સ્વત-ત્રતા મેળવવાના પ્રયત્નમાં કાંતા આપણે રાજી 
ચઇએ અથવા રાજકર્તા રજી થાય. 
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ટેખીતુ' છે કે બન્ને પાશોા ખાટા છે. સ્વતત્રતા મેળવ- 
નાર્માં રાજકર્તાને નુક્સાન થાય એ વાકય ખોટું છે કારણુ 
કે તેમને નુકસાન કર્યા વિના પણુ સ્વતત્રતા મેળવી શકાય 
છે. અને તે મેળવવાના પ્રય:નયાં નિષ્ફળ જઇએ તો પણ 


તેનાથી કેવળ નુક્સાન જ છે એ ષણુ ખોટું છે. 
આવી રીતે આ પ્રમાણુ પદદિ જેટલી સચોટ છે તેટલી 
જ ન્નેખમ ભરેલી છે. 


પ્રકરણુ ૧૩ મુ. 
ખતુસાન ( રૂપ અને તત્ત્વ ) 

આપણે નવમા પ્રકરણુમાં અનુમાનનું પચાવયવી રૃષ 
નેચું. તેમાં સુખ્યરવે કરીને તેની ભાષા નઈ અને તેમાં 
ભાષાની દણ્િએ પક્ષ સાધ્ય ભને સાધનનું કથન કયાં ડયાં 
ચવું જોઇએ તે *નેયુ, દરમાં પ્રકરણુમાં આ પક સાધ્ય 
ગને સાધન પરસ્પર કેવા સબધમાં હોય તે જેયું. અગી- 
આરમા અને બારચા પ્રકરણુમાં અતુમાનનાં જૂદાં જૂસ 
સ્વર્‌પો જયાં. 


વપૃ૮ પ્રમાણુશાઅપ્રવેશિકદ% 


અહી' એ સાથે સાથે સમજવું જેઇએ કે અનુમાનમાં 
પરુ એકજ પ્રમાષણુ પદ્દતિ છે એમ માનવું એ ભૂલ છે. 
“ પર્વત વહ્રિવાળે છે ' એ જાતનાં અનુમાનમાં અમુક 
જાતનું સ્વરૂપ છે, વળી “૧૦ એ પાંચથી વધારે છે” 
તથા “ ક ચની પૂર્વે છે અતે ચ ટની પૂર્વે છે માટે ક 
ટની પૂર્વે છે' એ તથા “ સીસું સૌ તત્ત્વોમાં ભારે છે '* 
એ તથા આ સાંકેતિક અને વૈકલ્પિક વાક્યોનાં અનુમાનોમાં 
અનુમાનનું રૂષ જૂદુ' જૂદુ' છે જે ક આપણે એ ખધાંને 
એકજ ળજતનતા પચાવયવમાં નાખી શકીએ છીએ. આ 
ઉપરથી ખાસ એ સમજવાનું છે કે અનુમાનનું સ્વરૂપ એ 
તેના તત્ત ઉપર ઘણા! આધાર રાખે છે અને તત્ત્વ પ્રમાણે 
રૂપ બદલાય છે. આ તત્ત્વ અતે રૂપ એ ખે જૂદી વસ્તુઓ 
જ નથી, વસ્તુતાએ એક જ છે માત્ર આપણે વિચાર કરવાને 
માટે પૃથકકરણુ કરીને તેમતે જૂદાં સમજ શકીએ છીએ એટલું 
જ. પણુ તત્ત્વ સિવાય એકલા રૃપનો વિચાર નિઃસાર થાય 
છે માટે હુવે આપણે એના તત્ત્વતો વિચાર કરીશું. 


“ પર્વત વહ્વાળા છે ' એ અનુમાનમાં આપણે ન્નેયુ 
ક પક્ષ ઉપર સાધન છે એમ કહીને અને સાધન ઉપર 
સાધ્ય વ્યાપ્ત છે એમ કહીતે સાચુ' નિગમન કાઢી શક્યા 
હતા. અને એ વાત ખરી છે ક એ પ્રમાણે સાધન ઉપર 
સાષ્યની વ્યાપ્તિનું કથન કરીને તમે જે નિગમને! કેલિત 





આપેલી ટીપ. 
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કરો તે ખરાં હોય જ પણુ એ પ્રમાણે ગમે તે સાંધત 
ઉપર ગમે સે સાધ્યની વ્યાપ્તિ તમે બતાવી શકો ખરા ? 
કાખલા તરીકે 
જ્યાં જ્યાં ધુમાડો હાય ત્યાં ત્યાં બરફ હોય. 
આ પર્વત ઉપર ધુમાડા છે. 

ગેસ કહીને તેમાંથી “ આ પર્વત ઉપર બરફ છે' એવુ 
નિગમન કેલિત કરો તો એ અનુમાન ખરં કહેવાય ? તમારે 
એક્જ જવાબ આપવો પડશે કે આ અનુમાન રૂપની 
દદિએ ખર છે અને તત્ત્વની દષ્ટિએ ખોડું છે. અલખત્ત 
પ ચાવયવમાં ઉદાહરણ મૂકવાની આવશ્યકતા છે એટલે આવડી 
મેરી તત્તતતી જૂલ તો તેમાં ન થઇ શકે તો પષ્યુ તમે 
આટલા ઉપરથી સમન્ત્યા હશે કે અનુમાનો ખે રીતે ખરાં 
હોવાં જઇએ. રેપની દષ્ટિએ અને તત્ત્થની દાંછેએ. રૂપની 
દષ્ટિએ જ કેવળ ખરાં હોય તેને આપણે સુસંગત કહીચું. 
ગ્યેટલે કે “ ન્યાં ધુમાડા હોય ત્યાં બરક્ે હોય  “ પર્વત 
ઉપર્‌ ધુમાડો છે ' અતે “ પર્વત ઉપર બરફ છે એ 
ત્રણેય કથનો સુસંગત એટલે બધખેસતાં છે પણુ તે યથાર્થ 
નથી. આપણે જે પાશ જેયા તેમાં પણુ તત્ત્જની ભૂલ 
હતી. તેથી અનુમાન યથાર્થ છે એ ન્નષુવાને માટે તેવું 
તત્ત્વ પણુ કેવું હોવું જોઇએ એ જણુવું જોઇએ, અને 
ક દૃદ્િથી પણુ એ યચાર્થ હોષાના નિયમો! શોધવા 


આ અન્વેષણુને માટે પણુ આપણે હેતુવાક્ય અને વ્યા- 
ખિવાક્ય એ% જેવાં જર્રનાં છે. હેતુવાક્યમાં પક્ષ વિષે 


૧૬૦ પ્રમાણુશાસ્રપ્રવેશિકા. : 


આપણે હેતુ અથવા સાધન છે એમ ફહીએ છીએ. આમાં 
તત્તતતી ભૂલ માત્ર એટલી જ થાય કે પક્ષ વિષે હેતુ હોય 
નહિ છતાં તેતો નિર્દેશ કરી દઈએ. જેમકે પર્વત ઉપર 
ધુમાડો ન હોય અતે માત્ર વાદળ હોય તો પણુ તેતે 
ધુમાડો ધારી “ શાથી જે પર્વત ઉપર ધુમાડો છે ' એવુ 
હેતુવાક્ય મૂજી દઇએ એ બને ખર્‌. આ ભૂલ તે દાખ્યલાની 
રકમ ખોટી હોવા જેવી ભૂલ છે. પણુ આમ ખનવાનેો 
ઘણા ઓછે સભવ છે કારણુકે પક્ષ અતે સાધન એ ખે 
તો ઉભય વાદીઆએ અનુભવેલ વિષયો હોય છે. પર્વત 
છે અને તેના પર ધુમાડો છે એ ખે બાખતમાં નને વાદી 
પ્રતિવાદી સમત ન હોય તો અનુમાન પ્રવર્તી જ ન શકે. 
એટલે હેતુવાક્યમાં કાંઇ મતભેદ હોવાનો સભવ નથી. 
તે મતભેદ હોય તો પરાર્યાનુમાનમાં સાધન તરીકે એન 
ઉપચોગ ન કરી શકાય. તો પણ અનુમાનને અગે 
પક્ષ વિષે સાધન હોવાની આવશ્યકતા છે જ માટે પક્ષ 
ધર્મતા એટલે. પક્ષ પર સાધનનું હોવાપણું એ એક 
અનુમાનમાં તત્ત્વ દણ્રિએ આવસ્યક ગણુવુ ન્ેપંએ. 
તેને આપણે અનુમાનના યથાર્થપણુ। માટેતી એક તત્તની: 
આવશ્યકતા માનીશું. 


આવુ જ બીજુ વાકય વ્યાપ્તિ છે. ઉદાહરણુ તો તેના 
પેટામાં તેને અગે આવે છેતેને વિષે જૂદો વિચાર કરવાને 
રહેતો નથી. આ વ્યાપ્તિ વાક્ય વાદી કેવળ પોતાની બુહ્િમાંયી 
રજુ કરે છે. માટે તત્ત્વ દણ્િએ તે ખરું કે ખોડું છે એ જણુવાની 
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ખસૂસ જરૂર છે. એ વાક્ય જે તત્ત્વની દદ્દિએ ખોટું હોય 
તો નિગમન પણુ, તેનું રૂપ ખર્‌ હાય છતાં, ખોટુજ 
પડવાનું માટે તત્ત્વની દહ્રિએ ખાસ કરીને વ્યાપ્તિવાક્ય ખર 
હોવુ' જેઈએ. 

વ્યાપ્રિવાકય ખર્‌ં ક્યારે હોય અ] અનુમાનનું રૂપ 
ખરૂં ક્યારે ગષ્ય%ાય તે બન્નેની ચચો આપણા પ્રમાણુ- 
શાસ્રીઓઆએ ભેગી કરેલી છે. અને બન્ને ચચાંમાંથી નીક- 
ળતા નિયમો એક સાથે આપેલા છે. તત્ત્વ અને રૂપની 
યચાં પાશ્ચાત્ય પ્રમાણશાર્ઓએ જૂદી જૃદી કરેલી છે 
અને તેનું ખાસ કારણુ તો એ છે કે તત્ત્તતે લગતી ચચાં 
તેમનામાં માત્ર આધુતિક ક!ક્ષમાંજ શાસ્ત્રીય પદ્દતિએ 
યએલ છે. અતે તેથી તત્ત્ત અને :પ એમ ખે જૂદા જૂદા 
વિભાગ થઇ ગયા છે. પણુ એવો વિભાગ, છેક તટસ્થતા, 
અશાસ્્રીય છે એમ પશ્રિમના પ્રમાણુશાસ્રીએએ પણુ હવે 
સ્વીકારેલુ' છે માટે આપણે રૂપ અને તત્ત્ત ખે ભિન્ન છે 
એમ સ્વીકારતા નથી; માત્ર સગવડની ખાતર બન્નેની 
જૂદી જૂદી ચર્ચા કરીએ છીએ. આપણે પહેલાં રૂપની 
ચર્ચા જૂદી કરી લીધી. હવે વ્યાપ્તિનું તત્ત્ત ખરૂ ડયારે 
તેની ચર્ચા આ પછીના પ્રકરણમાં કરીશું. 

ટીપ.--આ પ્રકરણુમાં કશું છે કે અનુમાનનાં અનેક 
રૂપા છે. અને તે તત્ત્ત ઉપર આધોર રાખે છે. આ ળાબત 
જૂદા જૂદા દાખલા આપી સ્ટ ૩રીશું ૧૦ મા પ્રકરણમાં 
તીચે પ્રમાણે દાખલે। લીધેલો છે. 


૧૬૨ પ્રમાણુશાગપ્રેવેશિકા. 


' સર્વ વાણીઆ નિન્દુ છે અને કેટલાએક વાણીઆ 
વૈષ્ણુવ છે; તેથી કેટલાએક હિન્દુ વેષ્ણુવ છે.' આ વાક્યને 
નીચે પ્રમાણેના અવયવોમાં મૂકયું છે. 


કેટલાએક વેષ્ણુવ હિન્દુ છે. 

શાથી જે કેટસાએક વેષ્ણુવ વાણીઆ છે. 

સવ વાણીઆ વિન્દુ છે. 
પણુ આ પ્રમાણે મૂકવાને બદલે 

મર્વ વાણીઆ હિન્દુ છે. 

કટલાએક વાષણીઆ વંબ્ણુવ છે. 

માટે કેટલાએક હિન્દુ વૈષ્ગુવ છે. 
એ વાક્યને જો અવયવા વાક્ય ગણુવુ હોય તો હેતુ અને 
વ્યામિ વાકયો અમુક જ સ્વરૂપનાં નેઇએ એવો આગ્રહ 


ક. 


છોડી દઈ અનૃમાનના નિયમો નીચે પ્રમાણે કરવા પડે. 
૧. પક્ષ અતે સાધનના મબધ નેઇએ. 
ર. સાધન અને સાધ્યના સબ'ધ ન્નેઇએ. 
૩. પક્ષ અથવા સાષ્યની મ-થે સાધન મરવાગે સબંધમાં 
આવવું નેઇએ. 
પણુ ઉપરના જ વામ્યતે એજ ગરવરૂપમાં પચાવયવમાં 
મૃકળુ' હોય તો તેને નીચે પ્રમાણે મૃકવુ જઇએ. 
કેટલાએક હિન્દુઓ વેષ્યુવ છે. 
ચાથી જે સર્વ વાણીઆ હિન્દુ છે અને કેટલાએક વા" 
ખીઆ વેષ્ણુવ છે. 


"અનુમાન (રૃપ અને તત્વ) ૧૬૩ 


ન્યારે એક વર્ગ બીન્ન મોટા વર્ગ માં સમાતો હોય અને 
એ નાના વર્ગની કેટલીએક વ્યા[ક્તએ વળી કોઈ 
ત્રીનન વગેમાં આવતી હાય તો મેટા વગેની કટ- 


લીએક વ્યક્તિઆ એ ત્રીશન વર્ઝની હાય. 


હવ આજ વ્યાપ્તિને આપણે ખીન્ન શખ્છોમાં એમ કહી 
શકીએ કે સાધન સવાગે પક્ષમાં હોય--જેમકે સર્વ વાણીઆ 
હિન્દુ છે, અતે અલપાંશે સાષ્ય સાથે જેડાયું હોય--જેમકે 
કેટલાએક વાણી આ વૈષ્ણુવ છે, તો પક્ષના અભ્પદેશ વિષે 
માપ્યનું કથન કહી શકાય, જેમકે કેટલાએક હિંદુઓ વષ્ણુ- 
છે. અને આ નિયમ જ આપણે ઉપર ત્રીજન નિયમ તરીકે 
આવી ગયો. આ ઉપરથી મમનજનશે ક અનુમાનના નિયમો એ 
બીનુ' કાંઈ નહિ પણુ ઘષયાં અનમાનોમાં અતર્ગ ત રહેલી એક 
વ્યાપ્તિ જ છે. ૧૦મા પ્રકરણમાં જે અનુમાનના નિયમો 
આપ્યા છે તે જ નિયમોને પષ્યુ વ્યાપ્તિ તરીકે ગણીને 
પચયાવયવ કરી શકાય જેમકે 


પર્વત વહવ,ળે છે. 
શાથી જે પવત ઉપર ધુમાડો છે અને ધુમાડે$ વ્યાપ્ય 
છે અને વહ તેના વ્યાપક છે. 
જ્યાં જ્યાં ભ્યાપ્ય હોય [યાં ત્યાં વ્યાપક હોય. 
હવે ન્યારે ધણાં અનુમાનોમાં રેલી અતર્ગત વ્યાપ્તિને 


જ અનુમાનનો નિયમ ગણી તે પ્રમાણે અનુમાનનું રૂપ 
નિર્ણાત કરી શકાય છે; ત્યારે પછી ૧૦મા પ્રક્ઃણુમાં દેટ્લે 


૧૬૪ પ્રમામુરાસ્ત્રપ્રવેશિકા. 


અનુમાનો આપેલાં છે તેની વ્યાપ્તિતે પણુ ને અનુમાનના 
નિયમો ગણીએ તો તે જૂદી જાતનાં અનુમાતો જ . થયાં. 
અનુમાનનો એક નિયમ એવો ગણીએ કે જો એક સંખ્યા 
બીજથી મોટી હોય અતે તે બીજ સખ્યા ત્રીજથી મોરી 
હોય તા પહેલી સખ્યા પણુ ત્રોજથી મોટી હોય, તો એ 
નિયમ નીચે વ્યાપ્તિઓઆ મૂક્યા સિવાય અનુમાતેો કહાડયે 
જવા*. આનો બહુ જ સ્પણ દાખલો સાંકેતિક વાક્યોના 
અનુમાનો છે. સાંકેતિક અનુમાતાને આપણે પચાવયવમાં 
મૃકયાં હતાં અને પછી તેતે માટે ખાસ નિયમો બતાવ્યા 
નહોતા પણુ તેના નિયમો બતાવવા હોય તો બતાવી પણુ 
શકાય. આપણે એ પ્રકરણુમાં સાં કેતિકના દાખલા લીધેલા 
છે તે ઉપરથી એવા નિયમો કરી શકાય કે (૧) પૂવગનાં 
સ્વીકારથી ઉત્તરાંગનો સ્વીકાર થાય છે. (૨)ઉત્તરાંમનાં નિ" 
વેધરથી પૂવીગનો નિષેધ થાય છે. (3) પૂવાગના નિષેધથી 
નિગમન નીકળતું નથી. (૪) ઉત્તરાંગના સ્વીકારથી નિગમન 
નીકળતું નથી. અતે આવાં સાંકેતિક વાકવોને નિરપેક્ષ 
વાક્ષ્ોથી જૂદાં ન ગણુવાં હોય તો પચાવયવમાં પણ તે 
એના એજ સ્વરૃપમાં નાખી શકાય. જેમદે 


ધાન પાકશે. 


શાથી જે વરસાદ આવ્યો છે અને ભને વરસાદ આવે 
તા ખાન પાકે છે. 


ન્યારે એક ખબનાવપર ખબીન્નનો આધાર હોય અને તે 
પહેલો બનાવ બતે તો બીજે પણુ બને. 


' અનુમાન (રષ ન્ળતે તત્વ ) ૧૬૫ 


કદાચ આપણા નેયાયિકો આ પ્રમાણે વ્યાપ્તિ કરીને આ 
નિગમત ફલિત કરે. આ ઉપરથી તીચેની બાખતો 
સિદ્ધ ચાય છે. 
૧ દરેક વિષયને પોતાની વિશ્ઞિટ બ્યાપ્તિઓ હોય છે. 
૨ તેમાં બધી વ્યાપ્તિઓની આધારભૂત એવી એક 
અતગેત વ્યાપ્તિ હોય છે. તેને આપણે અનુમાનનેો 
નિયમ કહીએ છીએ. 
અનુમાનના નિયમો ઉપરથીજ ગઅનુમાનનું બાલ 
સ્વરૂપ તિર્ણીત થાય છે. 
ચાટે અનૃમાનનું રૂપ તેતા તશત્ર ઉપર આધાર રાખે છે. 
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દહ 


પ્રકરણુ ૧૪ સું. 
વ્યાસિમ્રહણ.- 


અનુમાનનું સોથી વધારે ઉપનોગી અંગ વ્યાપ્તિ છે. 
આપણા પ્રમાણુશાસ્ત્રીઆએ અનુમાનનાં ખેજ અંગો ગણેલા 
છે, બ્યાત્તિ અને પટ્ષધર્મતા. તેમાં વ્યાપ્તિનું તાત્પર્ય ઉપ- 
નય દ્વારા ઝમીને નિગમનમાં આવે છે. એ વ્યાપ્તિનું ત;ાત્પર્ય 
યથાથે હોય તો નિગમન યથાર્થ આવે, એ સંશયિત હોય 
તો નિગમન ર્સશયિત થાય, એ સંભવિત હાય તો નિગમન 
ગંભ્રવિત થાય, એ તર્ક હોય તો નિગમન પણુ તર્ક આવે. 
માટે અનુમાનને, જે યથાર્થ જાતનું સાધન ગણુવું હોય તો 
ત્યાપ્તિ તત્તતદણિએ યથાર્થ હોવી આવસ્યક છે. 


પૃણુ આ વ્યાપ્તિ એટલે શું ! ષદની આપણે ધર્મવ્યાપિ 
આગળ જણાવી ગયા તેવી જ આ પણુ વ્યાપ્તિ છે. એ ધર્મ - 
વ્યમિ જેમ કેવળ બુહ્ધત્રાથ હોય છે તેમ આ વ્યાપ્રિ 
પણુ અુઢિત્રાલ્ર છે. પલ્તી ધર્મવ્યામિ જેમ બુદ્ધિએ અતુ- 
ભવમાંથી મ્રહણુ કરેલી હોય છે તેવી જ રીતે આ વ્યાપ્તિ 
પણુ અનુભ્રવમાંથીજ સમન્વય વ્યાષાર્થી મુદ્ધિએ ગ્રહણ 
કરેલી છે. ધર્મવ્યામ્િમાં જેમ અમુક ધર્મો ઉપર અમુક 
પદને અર્ય વ્યાપેલો હોય છે તેમ અહીં અમુક પદના 
અર્થ ઉપર અમુક બીન્ન પદતે. અર્થ વ્યાપેલો હોય છે. 
આપણે આ પદના અર્થોને વ્યાપ્ય ત્યાપક ભાવવાળાં કહી- 


પ્યામિત્રહણુ ૧૬૭ 


ગું. આમાં ખ્યાપક અર્થવાળું પદ તે સંખ્યામાં વધારે છે 
એતો અર્થ થતો નથી ને કે કેટલાક પ્રર્સચે વ્યાપકપદ- 
જ્ાચ્ય વસ્તુ સંખ્યા કે વિસ્તારમાં વધારે મોટી હોય છે. 
જેમકે “ ગાય ' એ પદ વ્યાપ્ય છે અને “ પશુ ' પદ વ્યાપક 
છે કારણુકે “ ગાય ' પદના અર્થ ઉપર “ પશુ ' પદના અથ 
વ્યાપેલો છે. અને વસ્તુતાએ ગાયે કરતાં પશુઓની ગંખ્યા 
વધારે પણુ છે. પણુ આપણે જે વ્યાપ્તિનો અર્થ કર્યો છે 
એ ચીતે ત્રણુ એ સંખ્યા વ્યાપક છે અને નવ એ વ્યાપ્ય 
છે. કારણુદે ત્રણુ પદના અચેમાં નવને અથે બ્યાપેલે 
નથી પણુ નવના અરથેમાં ત્રણુનો અથે વ્યાપેલો! છે નને કે 
નવ ગાયો એ ત્રણુ ગાયો કરતાં વિસ્તારમાં અને સંખ્યામાં 
વધારે છે. વ્યાપ્તિ એ બુહ્િત્રાલ "છે એ બાબત આ દાખલા 
ઉપરથીજ બસબર સમત્નઈ જશે કારણકે પ્રમાણુશાસ્રની 
દણિએ સંખ્યા માત્ર ખુહ્દિમ્રાલ છે, અતે તેતે વિસ્તાર કે 
મંખ્યા હોઈ શકે જ નહિ. આ ઉપરથી સમજશે કે વ્યાપ્તિમાં 
બે અર્થાનો વ્યાપ્ય-વ્યાપક તરી%્ે સમન્વય થયેલો હેય 
છે. આપણે પદની જે ધમવ્યાપ્તિ જોઇ તે ષ્યાસિમાં અતે આ 
વ્યાપ્તિમાં વાસ્નવિક કશે। ફરક નથી એ આગળ ઉપર ન્ેઇરું. 

પણુ સાથે સાથે ભૂલવું ન નેઇએ કે વ્યાપ્તિ, અનુભવ- 
માંથી ખુદ્ધિ પ્રહણુ કરે છે. આ અનુભવની દષ્રિએ આપણે 
વ્યાતરિઓઆના બે પ્રકારો પાડી શકીએ. પોર્વાપર્યતી' અતે 
સ્રાહ્ચર્યની૨ વ્યાપ્તિઓ. પૂર્વચર9 ઉપર્‌ *ઉત્તરચરની અથવા 


' ૬ આગળ પાછળ હોવુ” તે, ૨. એક સાથે હોવુ તે. ૩. પહેલા 
હોના૨. ૪. પછી હેઃનાર. 


૧૬૮ પ્રમાણુશારપ્રેવેશિમા. 


ઉત્તરચર ઉષર પૂર્વચરતી એવી ખત્તે વ્યામરિઓ પોર્વાપર્યની 
વ્યસિ છી, “સર્પેદશથી મોત તીષજે છે ' એ વ્યાત્તિમાં સપૅ- 
દંશ એ પૂવચર છે અને તેનાપર મોત નીપજવું એ ઉત્તર- 
ચરની વ્યાસિ છે. “ જ્યાં ન્યાં ધુમાડો હોય ત્યાં ત્યાં અગ્નિ 
હોય એમાં ધુમાડો એ ઉત્તરચર્‌ ઉપર અગ્નિ એ પૂવ- 
ચરતી વ્યાસિ છે. “ કાનવાળાં સરવ પ્રાણીએ આંચળવાળાં 
હાય છે ” એ “ કાનવાળાં હોવું ' અને “ આંચળવાળાં હોવું ' 
એ ખેના સાહચર્યેની વ્યાસિ છે. 
પદની ધમેવ્યાપ્તિમાં આવેલા ધર્મો જેમ પદવાચ્ચ ધર્મ- 
એમાં અવશ્ય હોય છે તેમજ આ વ્યાત્તિઆ પણ, ખુદ્દિ- 
ત્રાહ્મ હોવા છ્તાં, વાસ્તવિક જગતમાં પણુ યથાથે હોય 
છે. એટલેકે ગાયપદવાચ્ય ધર્મો જેમ ગાયપદવાસ્ય ધર્મી- 
એમાં વાસ્તવિક રીતે હોય છે તેમ આ વ્યાષ્તિઓથી કયન 
યવરેલા નિયમો વાસ્તવિક જગતમાં યયાર્થ હોય છે. જેમકે 
“ ગરમીથી પદાર્થોના કદમાં ફેરફોર યાય છે ' એવી વ્યાપ્તિ 
છે તે બુદ્ધિત્રાલ છે અતે સાથે સાથે વાસ્તવિક જ તમાં તે 
યથાથે પણુ છે એટલે કે વાસ્તવિક જગતમાં પદાર્થોના કદમાં 
ગરમીથી ર્‌રફ્રાર થાય છે એ હછીકત પણુ ખરી છે. વળી 
ધમેવ્યાપ્તિના બલે પદ પોતાના ધર્મોને અધીન રહીને 
ત્રિકાલમાં ગમે તે વ્યક્તિઓને લાગુ પડી શકતું હતું તેમજ 
આ વ્યાપ્તિઓઆ પણુ પોતાના અથેને અધીન રહીને ત્રિકા- 
લમાં યથાચૈજ રહે છે. ગરમીથી પદાર્થોના કદમાં ફેરફાર 
થાય છે એ સત્ય ત્રણેય કાલમાં સત્ય છે એમ આપણે 
જાણીએ છીએ. આ પ્રમાણે બને વ્યાત્રિઆ ગુહિગ્રાજ 


વ્યામિત્રહણ ૧૬૯ 


હોવા છતાં વાસ્તવિક જગત્તે લામુ પડૅ છે. આમાં આપ- 
ણુતે કાંઈ આશ્રયે લાગવું જેઈએ નહિ કારણુ કે આ બ%૬- 
પ્તિઓ બુદ્ધિએ અનુભવમાંથીજ ગ્રહણ કરેલ છે. અનુભવ 
અતે બુટ્દિની વચ્ચે આ નાતની પરસ્પર આનુૃફલ્યની 
ઘટના સવત્ર જેવામાં આવે છે. આ ઘટના માત્ર એકાદ 
વ્યક્તિ પરત્વેજ નથી પણુ સર્વ મનૃષ્ય પરત્વે છે. આવી 
અદ્ભુત વિશ્વવ્યાપી ઘટનાને લીધે જ માણુસ બાલસણિનું:ત્ઞાન 
મેળવી શકે છે અતે પોતાનું તાન સમાજને આપી શકે છે. 


આપણે ઉપર કથ્યું કે વ્યાપ્તિઓ ત્રિકાલાબાધિત છે. જે 
જે પ્રમંગોને વ્યાપ્તિ લાગુ પડતી હોય તે સવ પ્રસગોમાં 
વાસ્તવિક રીતે- તે ખરી પડે છે. આ પ્રસગે ત્રિકાલમાં 
હોય એટલે અનંત જ ટોય. બીજી તર્કથી આપણે એમ 
કશ્યું ક આ વ્યાપ્તિઓઆ અનુભવમાંથી ત્રહણુ કરેલી હોય છે. 
પણુ આપણે અનુભવ તો હમેશાં મર્યાદિત એટલે હદવાળેા 
હોય છે. આ ઉપરથી એમ ડૂસિત થાય છે કે આ વ્યાપ્ત- 
ખાના ત્રહણુમાં આપણુ અનૃભવગત પ્રસંગો ઉપરથો 
અનુભવ બહારના પ્રસગા વિષે નિયમો કરીએ છીએ. 
વળી અનુભવમાં તો સમર્યાદ, ગણ્યા ગાંક્યા દાખલાઓ જ 
આવે છે અને વ્યાપ્તિ અનંત દાખલાઓને લાગ પડે છે. 
માટે વ્યાપ્તિ ્રહણુનું એવું લક્ષણુ બધાય કે વ્યાપ્તિ ત્રહણુ 
એટલે તાત ઉપરથી અન્તાતમાં જનું અથવા વિગેપ ઉપ- 
૨થી સામાન્યમાં જવુ. 


ઉપરની વ્યાખ્યામાં છૂટા છડયા વિશે દાખસા ઉપરથી 


૧૭૦ પ્રમાણુશાર્પ્રવેશિકા. 


ખાંધેલ સામાન્ય નિયમોનો તો! સમાવેશ થાય છે પણુ તે 
સિવાય કેટલાએક અમુક સામાન્ય નિયમો ઉપરથી વધારે 
સામાન્ય નિયમોનો પણુ એ લક્ષણુમાં સમાવેશ થાય છે 
આવા નિયમોમાં ન્યુટને શોધેલા ગુસ્ત્વાકર્ષણુતો નિયમ ખાસ 
ગણાવવા જેવો છે જેવડે કેપલરે મ્રહોની ગતિ સબધી 
બાંધેલા ત્રણ ઓછા સામાન્ય નિયમોને ખુલાસો થઈ ગયે 
છે. આ પ્રમાણે સાનને વધારે વધારે સામાન્ય નિયમોથી 
વ્યવસ્થિત કરતાં જવું એ બુદ્ધિના સમન્વયવ્યાપાર છે. 


આ ત્તાત ઉપરથી અન્તાતમાં જવામાં અતે વિશેષ ઉપ- 
રથી સામાન્યમાં જવામાં બુદ્ધિ કાર્ય કારગુ ભાવતો આશ્રય 
કરે છે “ વ્યાપષ્ય હોય ત્યાં વ્યાપક હોય ' એવો આપણે 
ઝે રૃપાનૃુમાનતો નિયમ કલો તે કેવળ પોકળા, નિઃસાર 'છે 
તે આ કાર્યકામ્ણુ ભાવથી જ સાર્થ અને છે. વ્યાપ્ય હોય 
ત્યાં વ્યાપક હોય એ ઉપરથી એ વસ્તુમાં કયું વ્યાપ્ય અને 
ક્યું વ્યાપક એ આપણે ન્નણી શકતા નથી. તે આપણે 
કર્ય કારણુ ભાવથી “ણી રાકીએ. આવતા પ્રકરખુમાં આપણે 


હવે કાર્ય-કારણુભાવની ચર્ચા કરીશું. 


પ્રકરણુ ૧૫ મુ 
કાય'ડારણભાવ. 


આપણે ગયા પ્રકરણુમાં કશું ક માણસના સાનના સમઃ 
ન્વયનો આધાર કાર્યકારણુ ભાવ ઉપર છે. જેમ એક સૃત્રમાં 
આપણે જૂદા જૂદા મણુકા પરોવીએ તેમ છુટાં છ૭વાયાં 
પ્રત્યક્ષાતે આ ભાવથી વ્યવરિયત કરી-તેમનેો સમન્વય કરી 
ખુદ્ધિ તેમને ત્રહણુ કરે છે. :આ રીતે આ બહુ જ મૂલભૃત 
નિયમ હોવાથી તેનું પૃથકરણુ કરવું ધણું મુશ્કિલ છે. 
આપણે પ્રયમ એ વિચારીએ કે આપણે અમુક વસ્તુને 
અમુકનું કાર્ણુ કહીએ” છીએ ત્યારે તેના અર્થ ગો કરીએ 
છીએ. નાના છોકરાને તરશ લાગી હોય અને પછી આપણે 
એને પાણી પાઇએ એટલે તેની તરશ છીપે. તરત છોકર, 
ઓઇછીવત્તી ગમે તેવી રપષતાથી સમજે છે કૈ તેતી તરશ 
છીપવાનું કધક કારણુ હોવું જઇએ, પાણી પીવાથી તરશ 
છીપે છે અને માતે છે કે ભવિષ્યમાં જ્યારે નયારે તરશ 
લાગશે ત્યારે ત્યારે પાણી પીવાથી મટશે. પૃથકકરણુ કરતાં 
આમાં ખે જૂદા જૂદા નિયમો આવી ન્ય છે. એક તો એ કે 
દરેક કાર્યને કારણુ હોય છે અને બીજે એ કે અમુક કાર- 
ણુથી અમુક કાર્ય ચાય છે એ સત્ય સ્યલકાલથી અનિય- 
ન્ત્રિત છે. આમાં પહેલાને આપણે કારષુતાનો સિહ્દઃન્ત 
કહીશું અને ખીજને સૃટ્ટિસારૂષ્યના, જેટલા જેટલા શાસકોના 


૧૭ર્‌ પ્રમાખશાસ્તરપ્રવેશિકા. 


નિવમો આપણે શોધીએ છીએ, જેટલી જેટલી વ્યાપ્તિઓ 
આપણે ગાંધીએ છીએે, તે સર્વનો આધાર આ નિયમો 
ઉપર હોય છે. આમાંનો એકપણુ નિયમ ન હોય તો 
માણુસને જ્ઞાન થવું સભવેજ નહિ. આપણે જેને બાલ 
સૃછિ, વાસ્તવિક જછ્તિ માનીએ છીશ્ે તેમાં સર્વ 
પ્રમંગે આ નિયમો લાગુ પડતા ન્નેઇએ છીએ, એટલું 
જ નહિ પણુ આ નિયમો માનવ સ્વભાવમાં પણુ છે 
ગે ખાસ યાદ રાખવું ન્નેઇએ. બાલ્મ સૃણિના સર્વ બનાવો 
આ નિયમોને અધીત પ્રવર્ત છે પણુ સાથે સાથે આપણુ 
મન પણુ સ્તભાવથી જ આ નિયમો! ઉપરતી શ્રદ્ધા રાખો 
પ્રવર્ત છે. બ0ાળક સમજણુ' થવા માંડે છે ત્યારથી આ 
નિયમો! પ્રમાણે જ વિચાર કરવા માંડે છે. એકવાર દીવાથી 
ખાળક દાકે છે એટલે બીજીવાર દીફ્ના જતાં તેનાથી દઝારે 
એવી પ્તમજણુ તેનામાં પેદા થાય છે. આ નિયમોનું આ 
બેવડું સ્વરૂપ એટલે એક બાજુ વાસ્તવિક જગત્નું આ 
નિયમોને અનુસાર વ્યવસ્થિત હોવું, અતે બીજી બાજુ આ 
તિયમોા ઉપર શ્રદ્ધાથી વિચારમાં પ્રનત્ત થવાનો આપણી 
બુદ્દિતો સ્વભાવ, એવું આ નિયમોનું બેવ સ્વરૂપ સાનને 
માટે આવશ્યક છે. આ ખે નિયમો બાશ્વ જદમાં ન હોત 
અતે સાથે સાથે તે નિયમોમાં શ્રદ્ધા રાખવાનો સ્વભાવ 
ખુદ્ધિમાં ન હોત, તો જ્ઞાન થઇ જ ન શકત. જે કાઇ 
એવી સૃણિ હોય કે જે કારણુતા અને ઝૃદિસારૃપ્યના 
(નયમે। પ્રમાણે ચાલતી ન હોય અતે તેમાં ને કોઇ આપણા 
જેવી બુદ્ધિવાળા માણુસ જઈ ચડૅ તો તે માત્ર મૂ'ઝાય 
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અતે તેને કશુ' સમન્નય જ નહિ. તેમજ આ નિયમોથી 
વ્યવસ્થિત સૃષ્ટિમાં પયુ આ નિયમોમાં સ્તભાવથી શ્રદ્ધા 
ન રાખનાચે નને કોઇ માણુસ હોય તો પણુ તેતે જ્ઞાન થવું 
ઞભવે નહિ. માટે આ નિયમોનું બેવડું સ્વર્પ--એક 
વાસ્તવિક અતે બીજુ ખુદ્દિના સ્વભાવરૂપ--ત્તાનને માટે 
આવશ્યક છે. આપણો સકલ બુદ્દિવ્વવંહાર આ નિયમોના 
આ ખેવડા સ્વરૂપ ઉપર આધાર રાખે છે. આપણે ખાઇએ 
ઇીએ, પીએ છીએ, જે જે વ્યવહાર કરીએ છીએ, તેમાં 
આ નિયમો જ ડગલે ડગલે અમલમાં આવતા નય છે. 


આ નિયમો જ માત્ર આવા ખેવડા સ્વરૂપવાળા છે એમ 
માનવાનું નથી. ખરી રીતે વાસ્તવિક જગતના નિયમો અને 
બુદ્ધિના જ્ઞાન ત્રહણુ કરવાના નિયમોમાં આવી ઘટના ન 
ડાય તો કોઈ પણુ પ્રેકારનું જ્ઞાન ગ્ભવે નહિ. ગણિતનાં 
ઞત્યો પણુ આજ પ્રકારનાં છે કારણુ તેના મૂલ નિયમ “ જે 
વસ્તુઓ એકજ વસ્તુની બરાબર હોય તે પરસ્પર પણુ 
બરાબર હોય ' એ જેટલો વાસ્તવિક સાચો છે એટલે જ 
ખુદ્ધિતા સ્વભાવભૂત ધર્મ પણુ છે. 


આ કારણુતા અતે સૃષ્િસારૂપ્યના નિયમો બુદદિએ ગ્રહણુ 
'૬વી રીતે કર્યા! આ પ્રશ્ન ખરી રીતે સર્વ મૂલભૂત નિયમ 
સંબ'ધી પણુ પૃછત્રા યોગ્ય છે. સર્વ સાનના આધારભૂત 
આ નિયમો હોવાથી અને બાળકમાં નાનપણુથી જ એ 
નિયમાં ઉપરની બુહિની શ્રદ્ધા પ્રતીત ચતી હોવાથી, આ 
નિયમો વિષે સર્વમાન્ય નિર્ણય હજુ થઇ શકયો નથી, તેને 
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વિષે અનેક મતો પ્રચલિત છે. કેટલાએક આ નિયમો બુદ્ધિનું 
જ સ્વરૂપ છે એમ આમ્રહ કરે છે અને કેટ્લાએક આ 
નિયમો પણુ, માત્ર માણુસના વ્યક્તિગત જ નહિ, પણુ આખા 
સમાજના જૂના કાલના, અનુભવમાંથી બુદ્ધિએ ત્રહષુ કરી 
રાખેલા છે, એવો મત ખતાવે છે. ફ્લિસુષ્ટીનાં આ અથાગ ઊંડાં 
પાણીમાં ન ઉતરતાં આપણે એટલાથી જ સતોષ માનીશુ કે 
વ્યાપ્તિત્રહણુનો મૂળા નિયમ કારણુતા અને સરિસારૂપ્યને છે. 

હવે એક વસ્તુને ખીજીનું કારણુ ક્યારે કહેવું એટલે કે 
કારણુ એટલે શું એ વિચારીએ. આમાં આપણે પ્રથમ, લેકે 
અમુકને અમુકનું કરણુ કયારે કહે છે એ જેપ્શુ(. અને પછી 
એ વિચારોને વધારે ચોક્સ કરી કારણુનું ૬ક્ષણુ ખાંધીસું. 

એક વસ્તુને ખીજનું કાર્‌ણુ લોકો ગણુતા હોય તેવા 
કેટલાએક દાખલા લઇએ. “ લોકો માને છે કે પધશાનમાં 
વિજળી થવાથી વરસાદ આવે છે.' તેમને પૂછો કે શા ઉપ- 
ર્થી એમ માતો છોતેો કહે કે પહેલાં ઈશ્વાનમાં વિજળી 
યાય છે પછી વરસાદ આવે છે માટે. બિલાડી આડીઉતરે 
અને કાર્ય સિદ્ધ ન થાય તો માને કે બિલાડી આડી ઉતરવી 
એ કાર્ય સિદ્ધ ન થવાનું કારણુ છે. ધમકેતુ ઉગે પછી રાન્ન 
મરી નય તો માતે કે ધૂમકેતુ એ રાન્નના મોતનું કારણુ 
«તું. આ પ્રમાણે લેકે સામાન્ય રીતે ખરા ખોટા બધા 
દાખલામાં પૂર્વચર વસ્તુને ઉત્તરચરનું કારણુ માને છે. 
એટલે કે સામાન્ય લોકમત એવે છે કે જે પહેલાં હોય 
તે પછી થનારનું કારણુ. આ મતતે આપણે બે દષ્તિએ 
સુષાર્વાની જર્‌૨ છે. 
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કાર્ય કારણુના કેટલાએક સામાન્‍ય દાખલા લઇએ. 
' અગ્નિથી દઝાય છે ' એમાં અગ્નિ એ કારણુ અને દ્યઝવુ” 
એ કાર્ય છે. “પાણી પાવાથી ઝાડ ઉછરે છે' એમાં “ પાણી 
પાવું ' એ ઝાડ ઉછરવાનું કારષ્યુ ગણાય છે. “ ડૂબવાથી 
માણુસ મરી નનય છે ' એમાં. ડબવુ એ કારણુ અતે માણ્‌- 
મનું મરવું એ કાર્ય ગધયાય છે. આ પ્રકારનું કાર્ય કારણુનું 
નિરૂપણુ ખહુજ સાધારણુ છે. તમતે પણુ પૃષછ્યું હોય તો 
તમે આવા જ્વાખો કારણુ તરીકે આપો એમાં કાંઈ રક નથી. 
પણુ ધારો કે આવા નવાબ આપનાર માણુમને આપણે વધારે 
સવાલો પૂછીએ. અગ્નિ દાઝવાનું કારયુ છે પણુ આપણે 
વધારે પૂછીએ કે “ અગ્નિથી દાઝવાને માટે કોઈપણુ શરીર- 
વાળું સજીવ પ્રાણી જરૂરનું ખરૂં કે નહિ ' તો તે તરત કહેશે 
કે “હા જીવતું શરીર હોય એજ દાઝે. ' વળી તેતે પૃછે કે 
રરીર ગમે તેટલું દૂર હેય તોય દાઝે ? તો કહેશે કે “ જેવા 
અગ્નિ. અસિ સખત હોય તો પાંચ દસ કે પચાસ ફૂટ દૂરથી 
પણુ દઝાય અને સખત ન હોય તો અડવાથીજ દઝાય.' 
ત્યારે શરીર દાઝવાને માટે, અગ્નિ અતે તેતી 
સખ્તાઇના પ્રમાષયુમાં અમુક અંતરે સજવ શરીર એ તેતું 
કાર્‌ણુ થયું. એવીજ રીતે “પાણી પાવાથી ઝાડ ઉષઠ્રે છે' 
એમાં પણુ સવાલો પૂઠવાથી આપણે નણી શકીએ કે 
એમાં “ ઝાડને અનુરૂળ હવા, સુર્યતાપ, ઝાડને અનુકૂળ 
મારી, ' અને “ ઝાડને અનુકૂળ સમયે અનુફૂળ જથ્થામાં 
પાણી ' એ ઝાડ ઉછરવાનું કારણુ છે. ' ડૂબવાથી માણુસ 
મરી જય છે ' એમ કહેનારને તમે વધારે સવાલે પૂછે 
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અને તે જણુતો હશે તો કહેશે કે “' ડબવાથી માખુસના 
શ્રાસોચ્છોસ બંધ થાય છે તેથી તેને જેઇતું આકિસજન 
મળતું નથી તેથી હેદ્ય બધ થઇ નનય છે અને તેથી મરી 
જાય છે. ' આ પ્રમાણે આપણે જ્યું “ક એક કાર્ય ને માટે 
એકજ વસ્તુ કારણુ હોતી નથી પણુ અમુક વસ્તુસમૂટ, 
સામત્રી, કારણુજૂત હોય છે. પણુ સામાન્ય ભાષામાં માણુસોા 
પ્રયોજન અનુસાર અમુક જ વસ્તુને કારણ જણાવે છે અને ખીજ 
કારણુભૂત વસ્તુઓ તરક્‌ કાંતો ઉદાસીન રહે છે અને કાંતો તે 
સાંભળનાર સમજ લેશે એમ માતે છે. ઝાડતે પાણી પાવાની 
ખાખતમાં માટી તો હતીજ. માત્ર તેને પાણી ષાવાનું કામ 
ખા૪ી હલું માટે પ્રયોજનને અનુસરીને એટલું જ કહેલ છે. 
ષણુ જે કુડામાં વાવેતર કર્કું હોય તો વસ્તુસ્થિતિ પ્રમાણે 
“ કુડાની માટીનો કસ ઉતરી ગને! છે માટે છેડ ઉછરતા 
નથી. નવી કસવાળી મારી નાખીએ તો ઉછરે” એમ માણુસ 
કહે અતે એ વખતે પાણી પાવાની વાત પ્રસ્તુત નથી માટે 
ન બોલે. વળી નવો ખગીચો કરવા હોય તો ખાતર નાંખવુ,” 
નવાં નવાં બી વાવવાં અને રોપાઓ રેોષવા એ બધાં રોપા 
ઉઠ૭રવાનું કારણુ ગણાય. ડુબવાના દાખલ્લામાં આપણે 
એક બીજ પ્રકારની બાબતો તરક્‌ દુર્લક્ષ થતું જોઇએ છીએ. 
મોતનું કારણુ તો હદય ખ'ધ થઈ જવુ તે હું, તેનું કારણુ 
વળી ઓકિસજન ન મળવુ અને તેનું કારણુ ડુબવું એ હતું 
તેતે ખદ્લે મોતનું કારણુ ડૂબવુ' એમ ઠરાવી દીધું. એટલે 
કે જાર્યના નિકટવર્તીં કારણુનો ઉલ્લેખ કર્વાતે બદલે પર- 
પરાગત કારણુનતો ઉલ્લેખ કર્યો. આમાં પણુ પ્રવોજન 
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એ નિકટનાં કારણ તરફે દુર્લક્ષ થવાનું કારણુ છે મોતથી 
બમેવાને માટે ડુબવુ' નહિ એ મુખ્ય નણુવુ' જરૂરનું છે 
પણુ ડુબવાથો શ્વાસ રૂંધાય છે વગેરે કારણુપરપરા જણુવાની 
એટલી જરૂ૨ નથી. આવાં કારણા તરક દુર્લક્ષ થવાનું 
કારેણુ અજ્ઞાન પણુ છે. સામાન્ય રીતે પ્રત્યહ્મ તો આપણે 
એટલું જ જાણીએ છીએ 5 ડુખવાથી માણુસ મરી ગયે. 
તેનો શ્રાસ બધ થયે વગેરે પરોક્ષ બને છે. અને પછી 
સમાજની ભાષા પણ આવીજ રીતે ઘડાય છે, તેથી એજ 
[વિચારે વધારે રૂઢ બને છે. પણુ શાસ્ત્રીયરીતે કાર્ય કારણ 
સબધ મમજવા હોય તો આ દુલક્ષથી મુક્ત રહેવુ 
નનેઇએ. એટલે મામાન્ય લોકવિચારને બે દટિએ આપણે 
વિશિજ કરવો જેઇએ. એકતા એ કે જે જે વસ્તુઓને 
સમૂઢ કારણુભૂત ઢો।ય તે બધી વસ્તુઓને કારણુ ગણુવી 
ન્નેઇએ અને પરપરાગત કારણુને બદલે નિકટવરતીં કારણ 
જ કારણુ ગણુવું જનેઇએ. 

હવે આપણે લોકમતનું કારણુનું લહ્વણુ લઈ તેને ધીમે 
ધીમે સુધારીએ. આપણે ન્નેયું કે લોકમત પ્રમાણે એક 
ભનાવની પૂત જે બીન્ને બનાવ હોય તે તેનું કારણુ ગષયાય 
છે. તેને પારિભાષિક શબ્દોમાં હવે મૂકીએ. કાર્ય કારણુ એ 
પરસ્પર સાપેક્ષ શબ્દો હોવાથી એકનું લક્ષણુ બાંધતાં બીન્ને 
આવી જરે. માટે કાર્યનું લહ્ષષ્ષુ આપણે આંધી દ૪એ 
કાર્યનું લક્ષણુ એવું બંધાયું છે કૈ- જેને આરભ છે તે 
કાર્ય છે. ડી જ પી લક્ષણુ નથી. આને અર્થ 
એટલોજ છે કે જે પહેલું ન «તું અને પછી અરિતત્વમાં 
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આવે છે-જેતો આરભ થાય છે તેતે કારણુ હોયે છે. કાર્યનું 
એવુ લક્ષણ બાંધ્યા પછી હવે આપણે કારણુનું એવું લક્ષષુ 
બાંધીએ કે કાર્યથો પૂર્વજત્તિપ હોય તે કારણુ. પણુ આ 
૬ક્ષણુ સપણ રીતે અધરં અતે અશાસ્ત્રીય છે, માર ખડી- 
માં શાહી થઇ રહી અતે ટપાલી મતે ટપાલ આપવા 
“્યાવ્યો તેમાં શાહી થઈ રહેવી એ ટપાલી આવવાતી પૂર્વે બન્યું 
છે પણુ હું અચવા કોાઈપણુ બીને માણુસ એમ ર્નાહે જ 
માનીએ ક શાડી થઈ રહેવી એ ટપાલી આવવાનું કારણુ 
છે. કારણ કે બીજ વાર «યારે પાછી શાહી થઇ રહેશે 
ત્યારે ટપાલી નહિ આવે એમ આપણુને ખાત્રી છે. માટે 
આ પૂર્વજત્તિતે નિયત એવુ વિશેષણુ લગાડાય છે. નિયત 
એટલે ચોકસ. કાર્ષ પહેલાં જેની નિયત પૂર્વવત્તિ છે તે 
કારણુ. કાર્ય બનવા માટે પહેલાં જે જે કાંઈ ચોક્સ રીને 
પહેલાં રોવું આવસ્યક છે તે કારણ છે. આથી કરીને લેક- 
મતમાં જેમ અનેક વસ્તુગઝો માંથી પ્રયોજન પ્રમાણે માત્ર 
ગેક્જ વસ્તુનો ઉલ્લેખ કરાતો હતો એમ કરી નહિ 
રાકાય, પણુ જે જે કાર્ય પહેલાં હોવાની ચોક્સ જરૂર છે 
તે સર્વ મળીતે કારણુ ગણુવું પડશે. આવી રીતે “ખૃલ્કી હવા, 
અનુકૂળી તડકે।, અનુફળ મ અનુર્‌ળી મારી, અનુકળ 
પાણી અનુકૂળ શોતે પાવું ” એ સર્વ મળીને ઝાડ ઉ૭ર- 
વાનું ક કારખુ થયું. પણુ હજુ એક રીતે આ લક્ષણુ 
ગ્મપૂણું છે છે. લોકમતમાં તો પર્‌ પરાગત કારણુને પણુ કારણ 





“ૂૂ----ન-૦-------- 





શ પર્વ એટલે પહેલાં શતિ એટલે અસ્તિત્વ, 'પૂર્વવત્તિ 
એટલે જેનું પડેલાં અસ્તિત્વ છે તે. 


કાર્ય કારણુભાવ ૧૭૯ 


કહેવામાં આવે છે. પણુ શાસ્ત્રીય રીતે તો કાયની અત્યત 
નિકટ જે નિયત પૂર્વજૃત્તિ હાય તેજ કારણુ ગષ્મુવું જોઇએ. 
આ માટે અનન્યથાસિહ્ એવુ વિશેષણુ લગાડવામાં આવે 
છૅ. અનન્યથાસિદ્ધ એટ્લે અન્યથામિદ્ નહિ એવુ. ઝાડને 
પાણી પઃવામાં કુવો એ પણ ઝાડ ઉછરવાની પૂવેઇત્તિવાળા 
છે. પાણીનું કારણુ કુવા છે. પણુ કવાને આપણ કારષુ 
નહિ ગણીએ. કારણુકે તેની પૂવ્તત્તિ ખીનનની મારફત, અહો 
પાણીની મારકેત, સિદ્ધ થાય છે, બીત્ન શબ્દમાં કહીએ તો 
તે અન્યથાસિદ્ઠ છે. માટે કારષનું છેવટનું લદ્યષ્યુ એવુ 
ગાખશું ક કાર્યની પહેલાં જેની અનન્યયાસિદ્ટ નિયત પૂવ- 
ઝત્તિ હોય તે કારષ5ુ. આવી રીતે ડૂબવાના દાખલામાં ડુબવુ' 
ગે મોતનું કારેણુ આપણે નહિ ગણી શષીએ. એવા મોતનું 
કારણુ શાસ્ત્રીય રીતે આપવાનું હોય તો કાંઈક “ શ્રસોચ્છોસ 
કારા મળતું ઓકિસજન પાશ્ીને લીધે આવતું બંધ થવુ, 
એવું જષ્યાવવુ' પડે. 

આ લક્ષણુમાં એક બાખત અધ્યાહાર રહેલી ગણાય છે 
તે પણુ અહોં જ જેઇ લઇએ. સપષદશથી મરણુ નીપજે 
છે એટલે સર્ષદશ એ મરષણુનું કારધ્ુ ગષ૩ાય. અને તેને 
ઉપરની વ્યાખ્યા લાગુ પષુ પડે છે. પષ્યુ ધારે! કે મર્પદ ગ્ર 
પછી તરત તેના થોગ્મ ઇલાજે લેવાયા અને તેથી માયુસ 
મરી ન ગયો. તો તેને આ લક્ષણુ લાગુ ન પડયું એમ 
માનવું ખર્‌ ? ના. કારમ્મુ કે ઉપરના લઢ્યખુમાં એટલું 
અધ્યાહાર સમજવાનું છે કે કાર્ય રોકનાર વસ્તુનો ન્યાં 
અભાવ છે. એટલે કે ઉપરના લક્ષણુના એવાજ અર્ચ 


૧૮૦ પ્રમાણુશાઅપ્રવેશિકા- 


હમેશાં કરવાતો છે કે પ્રતિબંધકોનતો અમાવ હોય ત્યારે 
કાર્યની પહેલાં જેની નિયત અનન્યથાસિ& પૂર્વ%ત્તિ હોય 
તે કારણુ. 

જૂના નેયાવિકાએ કાર્ણનું એક ધણુ સરલ લક્ષણુ આપેલ 
છે. એકના હોવાથી ખીજુ હોય જ અડે એ એકના ન હોવાથી 
એ બીજું નજ હોય તો પડેલું તે મીજનું ક!રણુ ગણાય. પણ 
આ જગાએ એક ખીને પ્રશ્ન ઊભો થાય છે. અમુક કારણ 
હોય તો અમુક જ કાર્ય ખને એ તો આપણે ન્નેયું પણુ 
એ કારણુ ન હોક તો એ કાર્ય ન જ બને એ પણુ ખર 
ગણાય # અમુક કાર્ય અન્યું હોય તો તેનું અમક જ કામ 
હાવું જઇએ એમ કહી શકાય ખરૂ' ! સામાન્ય રીતે આતો 
જવાબ નકારમાં૪ અપાય છે. માણમ તેર ખાય તેની 
અસર મોત એ જરે? થાય. પણુ મોતનાં કારણો અતેક 
છે અને એ અતેકમાંથી હચકો'૪ એક કારણુથી મોત નીપજે. 
અમુક કારણુથી અમૃક કાર્ય નીપજે એમ ચોકસ કહી 
શકાય પણુ અમુક કાર્ય નીપનળ્યું હોય તો અમુક જ કારણ 
ડોવું જદ એમ ન કડી શકાય. આતે કારણુખાહૃલ્ય 
કહે છે. પણુ શાસ્રીય દિએ જતાં આ એક ભ્રમ છે જેમ. 
લોકકમતમાં અનેક વસ્તુઓમાંથી પ્રયોજનાનુસાર એકજ વસ્તુતેો 
કારણુ તરીક્ર ઉલ્લેખ થાય છે તેમ કારણુની અનેક અસરે- 
માંથી એક તરક જ લક્ષ અપાર્ધ તેનેજ માત્ર કાર્ય ગણુવામાં 
આવે છે. ડબવાની અસરમાં માત્ર મોત એ જ એક ડ્બવાનું 
કાર્ય ગણાય છે પણુ વાસ્તવિક રીતે, શ્રાસ ર્‌ધાવે, ફ્રેર- 
સાંમાં પાણી ભરાઇ જવું વગેરે અતેક અસરો એ ડુંખંવાનું 
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ષ્રભક્ષ કે પરષરાગત કાર્ય છે અતે ગ્કે કાર્ષધ માત્ર ડબ- 
વાના કારણુથીજ રઝ્મંભવી શકે છે. તરવારના ઝટકાથી પણુ 
ગાત થાય છે પણુ શાસ્રીય રીતે જતાં તર્વારના ઝઢકાનું 
કાર્ય તે *્મુક જગાશ્મે ઊંડે ધા થવા, લોહી વહી જવુ, 
શરીર જીક્કું પડી જવું, તરશ લાગવી, હંદ્ય બધ થવુ 
વગેરે અતેક પ્રત્યક્ષ કે પરપરાગત અસરે છે. અને એ આખુ 
કાર્યા માત્ર તરવાર્ના #ટકાથી જ થપધ્ત શ્રકે. ખરી રીતે જેમ 
એક અમુક કારણથી અમુક નિયત કાર્ય થાય છે તેમ 
ગ્અમુક કર્ય તે અમુક નિયત કારણુથી થાય છે એજ ખરે 
સિદ્ધાન્ત છે. આ સિદ્ધાન્ત ઉપરથી જ નિષ્સાત શાસ્રનો 
ડઈ રીત્તે મોત નીપજ્યું છે એ તેમજ ન્ને ઝેરથી નીપન્ત્યુ 
હેય તો ક્યા ઝેરથી નીપજ્યું છે એ પણુ નકી કરી ચે 
કે. કાર્ય અને તેના એક અશતેો તશાતરત જણાવવા આપણે 
અ'શતે માટે અસર શબ્દ વાપરીશું, એટલે કાર્ય અને 
કારણ તો શારમીય અથ માં જ વાપરીશું તથા તેમના મબ 
ગમનન્ય ગણીશું અને એકજ અસરતે સાટે કારણુખાહલ્યને 
સ્વીકારશું. આથી સામાન્યલોકમતથી બહુ દૂર જઇ ચર્ચા 
કરવાની જરૂર રહેશે નહિ. 

આ કારસુખબાફુલ્યને લક્ષમાં રાખી કારણુનું લટ્ષણુ વધારે 
સાદી ભાષામાં નીચે પ્રમાણે પણુ અપાય છે.“ કાર્‌ષ્યુ 
( અથવા ફારણા અતે ) અસર એ એવા સંબધવાળા બનાના 
અથવા સન્નેગા હે કે જે અરણુ ( અથવા અનેક કારણે 
હોય તો તેમાંથી એકાદુ') ન હોય તો અસર સ'ભશે નહિ, 
ગઅચવા ' અસર, અમુક કારણુ અથવા અનેક ક્રરણોા સાથે 
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એવો સબધ ધરાવે છે કૈ કારણુ અથવા અનેક કારણો 
ટોય તો તેમાંથી એકાદ પણુ ન હોય તો અસર બિલકુલ 
સભવે નહિ. 

આ કારણુના આશ્રયે બુદ્ધિ ક્યાં કયાં સાધનોથી અને 
કઇ પદ્ધતિથી વ્યાપ્તિ ત્રહણુ કરે છે એ હવે આ પછીના 
પ્રકરણમાં જેપ્શું. 


ઢીપ:--આ પ્રકરણુમાં “કાર્યની પહેલાં જેની અનન્યથા- 
સિદ્ધ નિયત પૂર્વભૃત્તિ હેય તે કારણ ' એવું લક્ષણ આપેલ 
છે તે નેયાયિકોનું છે અને પાશ્ચાત્ય પ્રમાણયયુશાસ્રીઓઆએ પણુ 
એજ આપેલ હોવાથી આને પ્રમાણુભૂત ગણેલ છે. આપણા 
નયાયિકોએ કારણના જે વિભાગો પાડેલા છે તે જાણુવા 
માટે નીચે આપેલા છે. 


કારણો ત્રણુ પ્રકારનાં છે. સમવાયી, અસમવાયી અને 
નિમિત્ત. જે કારણુ, કાર્યની સાથે, સમવાય મંબધમાં ટકી 
રહ્યું હાય તે મમવાયી કારણુ. સમવાય સંબંધ એટ્લે 
એેવો સબધ કે એકનો નાશ થતાં તેના સંબંધીના પણુ 
નાથ થાય. જેમ અગોનોા નાશ થતાં શરીરનો થાય છે 
તેમ્. એટલે તન્તુઓ ગે પટનું સમવાયી કારણુ છે કારષણુ 
ક તન્તુ, ઉપરની વ્યાખ્યા પ્રમાણે, કારષ્ુ તો છે જ અને 
કાર્ય-પટ સાથે, તે સમવાય સંબ'ધમાં છે કારખુ કે તન્તુને 
નાશ થતાં પટનો નાશ થવાતો. એવી જ રીતે પટરપનું 
ષટ એ સમવાયી કારણુ છે. આતે ઉપાદાન કારયુ પણુ કહે 
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છે. માટી એ ધડાનું ઉપાદાન કારણુ છે. જે કારણુ, ક્રાર્ય 
ગ્મથવા સમવાયી કારણુની સ્રાથે, એક જ વસ્તુમાં સમવાય 
સખધથી રહેલ હોય તે અસષવાયી કારણુ. જેમક્રે તન્તુ- 
સયોગ પટનું અસમવાયી કારણુ છે તેમજ તન્તુરૂપ એ 
પટરૂપનું. આ ખે સિવાયનાં કારણે તે નિમિત્ત કારણો છે. 
જેમકે વણુકર્‌ અતે સાળ પટવિષે અતે કૃભાર અને ચાક 
એ ધડા વિષે. 

નેયાયિકો દેશ કાલ આદણ વગેરે તત્ત્વોને બધ્રામાં કારણુ 
ગણે છે અને તેથી તેમને સાધાઃમુ કારણ કહે છે. આપણે 
દરેક જગાએ કરણુ શખ્દ વાપરેલ છે. એ કરણુનું લક્ષણ 
ચ્યાપારવાળુ અસાધારણુ કારણુ તે કરણ એવું છે. આમાં 
પ્યાપારવાળું એ શખ્દ વિષે ન્યાયના મ્રન્થોામાં જૂના અને 
નવીન મતવાળા વચ્ચે ધણી ભયકર તકરાર છે. એમાં ન 
પડતાં આપણે માત્ર કરણુતો અર્થ સમજવાનો છે. 
કરણુનાો અર્થ કાઇ જગાએ પ્રકરણ એટલે મુખ્ય કારણુ 
ચાય છે. કોઇ જગાએ કાર્યનું અતિનિકટ કારષ્ુ યાય 
છે જેમકે ઝાડના પડવામાં ઝાડ અને કુહાડાને સ વોગ. 

આપણે આથી ખાસ એ વાત જાણુવાની છે કે નેયા- 
યિકાએ આવું લક્ષણ કરણુનું બાંધ્યું છે એતો એવા અર્થ 
છે કે જ્ઞાન પણુ એક ન્નતનું ફાર્ય જ છે. જેમ દરેક જાતનું 
કાર્ય ઉત્પન્ન થાય જ એમ સાનના કરણુથી જ્ઞાન ઉત્પન્ન 
થાયજ. આપણે આગળ ચર્ચામાં કહ્યું છે કે “ વ્યાપ્ય હોય 
ત્યાં વ્યાપક હોય ' એ નિયમ કાર્ય કારણુના અને સૃષ્ટિ- 
આરૃપ્યના નિયમોને અવલખીતે રહો છે. કાર્ય કારયુના સિદ્ધાન્ત 
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વિષે કોઇને પૂછીએ કે તમે કાર્ય કારણુ સંબ ધશા માટે માને4 
છો તો તે એમજ કહે કે બુદ્ધિતા એ સ્વભાવ છે. તમે નેયા- 
યેકતે પૃછો કે “ અમુક વ્યાષ્ય હોય ત્યાં અસુક :યાષક હોય” 
એમ તમે શામાટે માના છો તો તે એમ કહેકે એમ માન- 
વાર્‌ષી સાન એ તેના કરષયુનું કાર્ય છે માટે. માણુસને મારે! 
અને વાગે એ જેટલું આવશ્યક છે તેટલું જ ઉષનયના 
સ્રાનથી નિગમનનું સ્ઞાન થવું આવસ્યક છે. આ ઉપરથી એ 
સમજવાનું છે કે આપણું પ્રમાણુશાસ્ર સાન ઉત્પન્ત કેવી 
રીતે થાય છે એ દછ્થિ પ્રરટત્ત ચાય છે. બમે રતે વિચાર 
કરતાં છેવટ કાર્ય કારણુભાવ ઉપરજ અવાય છે અને તેનાથી 
આગળ જઈ શકાતું નથી. 

એક ફેરક સમજવા જેવા છે. આપણે પટરૂપ એ પટતે 
સ્વભાવ ગણ્યો છે, ત્યારે નેયાયિકો ષટરૂષ એ પતનું કાર્ય 
મણે છે. આ જતની વિચારની દિશા સામાન્ય ભાષામાં છે 
તે ખ્યાનમાં શાખવું નેઇએ. સર્પ ઝેરી છે એમ કહીએ 
છીએ તેમાં ઝેરીપણું એ સપનો સ્તભાવ ગણીએ છીએ 
અને તેને શબ્દના ષદવ્યા્ ધર્મોમાં પણુ આપણે ગણીએ 
છીએ પણુ વાસ્તવિક રીતે તે સપના કરડવાનું કાર્ય છે. પણુ 
આજ વિચાર શ્રેણીમાં આગળ જતાં પ્રિલસુષ્દીમાં દૂર જું 
પડે છે અને બહુ દૂર જતાં અહીં આપેલા સધળા વિચારે 
કરી જૂદી રીતે ઘટાવવા પડે છે. આપણા પુસ્તકને માટે 
આપણે અહીંજ અટકશું. 





પ્રકરણ ૧૬ સું, 
અન્વેષણુના સામાન્ય સાધને. 


આપણે ન્ેયું કે કાર્યકારણુભાવનો આશ્રય કરીને ખુદ્ધિ 
અનુભવમાંથી વ્યાપ્તિ ત્રહણુ કરે છે. અમુક વિષયને લદ્દય 
કરી બુદ્ધિ જૂદા જૂદા વિશેષ પ્રસંગો કે સંજનેગોમાંથી આ 
અનુભવ મેળવે છે. તેતે આપણે તે વિષયનું અન્વેષણુ એટલે 
તે વિષયની તપાસ કરવી કડીએ છીએ. એ અન્વેષણનાં 
કેટલાંએક સામાન્ય સાધને। વિષે આ પ્રકરણમાં ચર્ચા કરીશું. 
' કરણા બરાબર ચોક્સ રીતે શોધી શકાય અને ભાષા- 
દારા તેમનો વ્યવકાર કરી શકાય માટે દરેક શાસ્ત્રને 
અનુકૂળ પરિભાષાની ખાસ જરર છે. પોતાના વિષયને અવ- 
લખીને વસ્તુ ”।ના ધર્મો પ્રમાણે “તેમના વર્ગા કરવા અને 
પછી તેમનાં કાર્યકારણાનું અન્વષણુ કરી તેના નિયમોનું 
નિરૂપણુ કરવું એ દરેક શાસ્ત્રનું કામ છે. આપણે વિભાગના 
પ્રકરણોમાં જેઇ ગયા કે વનસ્પતિશાસ્ર અને પ્રાણીશાસ્ત્ર 
બન્ને કેવળ વર્કરણુનાંજ શાસ્ત્રો છે. તેમાં પ્રાણીઓના ધર્મો 
પ્રમાણે જે અનેક વર્મ પાડવા પડે તેમને માટે તેમન: 
ધર્મોને સૂચવનારાં પારિભાષિક નામો યોજવાં જોઇએ. તેવીજ 
રીતે શરીરમાં અતેક જતના રસો ઉત્પન્ન થાય છે, અનેક 
ક્રિયાઓ પ્રાક્યાએ થાય છે તેમને માટે પણુ પરિભાધા 
ર્ચાવી જોઇએ. દાખલા તરીકે હોજરીમાંથી અનાજ મોઢેથી 
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બહાર નીકળી શય તેતે આપણે વમત કહીએ છીએ, પણુ 
જભમાંકી લાળ નીકળવાની * કિયાને માટે આપણી પાસે 
કર્ક ખાસ ક્યાપદ નથી તો એવાં ક્યાપદદો વોજવાં એ 
પણુ એક જર્‌ર કે. વળી રસાયન શાસ્ત્રમાં અનેક જતની 
રસાયન ક્યાઓથી જે જૂદા જૂદા પદાર્થો બને છે તે 
દરેકતે માટે પણુ સૂચક નામો ન્નેદએ. વધારે શું, દરેક 
શાસ્ત્ર, જે જે નવી શોધખોળ કરે તે દરેકને નામ આપવુંજ 
ન્નેઇએ. ગણિતને માટે આપણી પામે લગભગ સંપર્ણું 
પરિભાષા છે. પણુ બન્નં ભૌતિક શાસ્ત્રોમાં પશ્રિમના આગળ 
પડતા દેશો કરતાં આપણે વધારે મુસ્કેલી છે. તે દેશોમાં તો . 
જેમ જેમ નવી નવી શોધો થતા ગયા તેમ તેમ નવાં નામો 
ધીમે ધીમે - યોળનતાં ગયાં અને ર્‌ થતાં ગયાં. આપણા 
દેશમાં આવી શોધો નહિ થયેલ હોવાથી આપણે એક સાથે 
નામા યોજવાનાં છે. વળી દરેક શાસ્રને અંગે તેના વિષયને 
અનુરૂપ અતે સહાયક એવાં માપો, પ્રમાણા અતે એકમો 
યોજનવાં જઇએ. આપણે આઝડને પાણી પાવા સબધી જ્યાં 
લખ્યું ત્યાં માત્ર “ અનુકૂળ પાણી ' “ અનુકળ જશ્થામાં ' 
' અનુકૂળ વખતે એમ આપણે લખવું પડયું પગુ ચારસ્ત્રીય 
પદ્ધતિમાં તો પાણીનાં તત્ત્વોનું માપ આપવું પડે પાણીનું 
માપ બતાવવુ પડે અને એ બધાને માટે એકમો નિર્મિત 
કર્યા હૈય તોજ તે બતાવી શકાય. આ પ્રમાણે શાજય 
અન્વેષણુતે અંગે ખાસ પરિભાયા અને માપો તથા એકમે 
નિર્માસુ કરવાતી જર્‌ર છે. કેટલાએક વિદ્દાનો તો પ્રમાણ 
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શાસ્રને અનુકુળ આખી ભાષા બનાવવાની અગત્ય માને છે. 

આ કાર્યકારણુના નિષમોા શેોધવાને માટે મ્રુખ્ય બે 
સાધને! મનાય છેઃ નિરીક્ષષ્યુ અને પ્રયોગ. ખરીરીતે આ ખે 
જદા સાધને માનવાની જરૂર નથી. કારણકે પ્રયોગમાં પણુ 
નિરીક્ષણુ કરવાની જરૂર રહે છે જ. માટે નિરીક્ષણુને આપણે 
સ્મૃતિ જેવું એક. સર્વસામાન્ય સાધન ગણીશું અને તેના 
સામાન્ય નિયમો અદીં આપીશું. નિરીક્ષણુ કેવી રીતે કરવું 
તે, એટલે કે તેતી જૂદી જૂદી પદ્ધતિએ એ આવતા પ્રેક- 
રણુનો વિષય છે. 

[નિયમ ૧ લે1. નિરીક્ષણા ચોકસ હોવાં જોઇએ. ગવેષણુનો 
વિષય કયારે બન્ને, કેટલો વખત ટક્યો, કઇ જગ:એ બનવો 
એે સઘળુ બહુ જ ચોક્સ રીતે લક્ષમાં લેવું ન્નેઇએ. મુક- 
દમાઓમાં દરેક બાબત ચોક્સ રીતે ધણી નોંધાય છે 
એ આને દાખલો છે. આમાં ચોક્સ રીતે સબળાની તૉ 
રહી શકે માટે વણા સાધને મેોજાયાં છે. નિરીક્ષણુમાં જેટલી 
પહદતિ ઉપકારક છે તેટલાં જ આ સાધનો પણુ આપણષુને 
ઉપકારક યાયછે. દાખલા તરીકે દુરખોન, સદ્મદર્ચા ક દ્ર ત્ર, ઉષ્મા 
માપક યત્ર, હવામાપષક યત્ર, અનેક નનતનાં માપો, ત્રાજવાં, 
અ'શ ખતાવવાનાં યત્રો, ધડીઆળ, કાલમાપક ય ત્ર, કોણુમા- 
પક યત્ર, વિઘૃત્માપક યત્ર વગેરે; કેટલીએક શેધોા તો 
આવાં સાધનો સિવાય કદી થઈ જ શકી ન હોત. વળી 
દરાંશ પહતિ, અપૃણુ ક પહદ્દતિ, કાલ અને અતરનાં ઝીણુ- 
વટવાળાં માપો તથા તે માપવાની પહદ્દિઓ પણુ ચાકસા- 
પતે માટે જ યોજવામાં આવી છે. આવી એક -ન્નેખવાની 
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પહદ્દતિ ધણી જ સાદી હોવા છતાં બડુ ચોકસ વજત 
બતાવનારી છે. ન્નેખવાનતી ચીજતે એક ત્રાજવામાં મૂકીને 
તેની સામેના ત્રાજવામાં કાટસાં ન મૂકતાં તેને ગમે તે વ- 
સ્નુથી સમતો કરવી. પછી ન્નેખવાની વસ્તુતે કાઢી નાખી 
તેજ ત્રાજવામાં વજન મૂ૪ી ફેરી ત્રાજવું સમતોલ કરી વજત 
કાડવું. ત્રાજવાતી દાંડીમાં ગમે તે મૂલ હોય તોપણુ આ! 
ગીતે ખરૂ અતે ચોક્સ વજન નીકળી "શકે છે. ચોક્સાઇને 
માટે આવું જ બીજું સાધન આંકડા અને સરેરાશનું છે. 
સમાજ સંબધી કોઈપણુ વિષયના અન્વેષણશુમાં આંકડા સિવાય 
ડગલું પણુ આગળ ચાલી શ#ીએ નહિ. આપણા ધરતી 
પાસે એક માણુમ શિતળાથી મદી ગયો હોય તો આપણ તે 
એમ જ લાગે કે શિતળાના સખત વાયરા છે અને વાસ્ત- 
વિક એ એક આકસ્મિક બનાવ હોય. ગામમાં અમુક વાયરા 
છ કે નહિ તે માત્ર મરણુતા આંકડા ઉપરથી જ જણાય. 
એવી જ બીજ પહૃતિ સરરાશ કડાડવાની છે. જન્મ મરણ 
વે છે કે ઘટે છે, અમુક જગાની ગરમી 5 ત્યાંતો વાર્ષિક 
વરસાદ કેઢલે! છે એ બધું અતેક દાખક્ષાની સરેરાશ ઉપરથી 
જ કહાડી શકાય. એકાદ દાખલ્તા ઉપરથી અનુમાન કરવામાં 

બૂલ થવાને મંભવ ધણુ રહે છે. 

નિયમ ૨નને.--પહેલા નિયમમાં આપણે દરેક પરિસ્થિતિનું 
ચોક્સ માપ લેવાનું કહયું હતું પણુ આ ચેોક્સાઇ માત્ર 
મહત્ત્તતી અને મુદાની બાબતો ગિષે જ રાખવાની છે. ખે 
દેશો, પ્રશજ્નએઓ સામસામી લડતી હોય તેમાં કાણુ હારશે 
અને કેોણુ જીતશે એ વિષયમાં તે તે પ્રજનનાં ક દેશનાં 
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નામોના અક્ષરો કેટલા છે એ મુદાનું નથી તેમ જ દરદી 
માંદો પડયો હોય ત્યારે આકાશમાં મ્રહોની સ્થિતિ ક્યાં છે 
એ નણુવાની જર્‌? નથી પણુ પહેલા દાખલામાં દેશની 
સ્થિતિ, લડવાતાં સાધતો, લડાયક જુસ્સો, લડવાની તાલિમ, 
આવડત, વગેરે મુદાનાં છે અતે બીશમાં દરદીતી સ્થિતિ, 
દરદની સખ્તાઇ, સામાન્ય તદુરસ્તી, દરદતો સમય અને 
રકાવ વગેરે મુદ્દાનાં છે. મુદાતી બાબતો છોડી બીજ બાજ 
બાબતો ઉપર ધ્યાન આપવાથી શક્તિ અને વખતતે કેવળ 
નિર્થક વ્યય થાય છે. પણુ અમુક બાબત મુદ્દાતી નથી 
એમ કરીને કહાડી નાખવા પહેલાં બહુ મંભાળ રાખવાની 
ષણુ જર્‌ર છે કારણુ કે ધણીવાર આવી રીતે મુદાતી બાબત 
ધ્યાન બહાર રહી જવા ગંભવ છે. 

નિયમ ૩ ન્ને.--જે વિષયનું અન્વેપણુ ગાવું હોય તે 
વિષયનું અતેક જતની નદી જૂદી પરિસ્થિતિમાં નિરીક્ષણ 
કરવું જઇએ. પરિસ્થિતિ ધશ્‌ી સાદી હોય ત્યારે તો આ 
નિયમ બહુ મહત્ત્તતો નથી પણુ એવું જવલ્લે જ બને છે. 
ક્રોઈ નવીન જતના રોગ પ્રર્ચાલેત થયો! હોય તો. માત્ર 
એકજ ૬મદી નહિ પણુ અતેક જૂટી જૂદી હાલતના દરદીઓ 
તપાસી તે રોગનુ કાર્ણુ શોધવું નેઇએ. એવીજ રીતે 
ખગોળ શાસ્ત્રીને કોઈ નવો પ્રમકેતુ જડે તો તે તેને અમુક જ 
સ્થાને *નેઇતે ખેસી રહેશે નહે પણુ તેતી દરેક ટ જૂદા 
વખતની સ્થિતિ તથા ગતિ તે તપાસતો રહેશે. તેમજ કેપ 
રસાયન શાસ્ત્રને નવું તત્ત્વ જડ્યું હશે તો તે માત્ર એટલી 
શોધથી જ સતોષ ન માનતાં ઉષ્મા, દખાણુ વગેરેની અનેક 
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જૂદી જૂદી પરિસ્થિતિમાં તેનુ” અવલોકન કરરે. અલબત 
આમાં પણુ પરિસ્થિતિ ફેરવવાની કેટલી હદ સુધી જવું એ 
અનુભવથી સમન્નયૅ છે અને અનુભવ વિનાનાં આવાં ધણાં 
અવલોકનો નિષ્ફળ નીવડવા સંભવ છે. 


નિયમ ૪ થો--જે વિષયનું અન્વેષષ્યુ કરવું હોય તે 
વિષયને ખને ત્યાં સુધી આસપાસની સધળી બાખતેથી, 
અને છેવટ તે વિષયમાં ડખલ કસનારી બાબતોથી નિરાળો 
કરીને તેનું નિરીક્ષણુ કરતું “છએ. આ ઘણા મહત્વને 
નેયમ છે. પહેલાં એમ મનાતું હતું કે પૃથ્વી દરેક ચીજને 
તે ચીજના વજન પ્રમાણે વધારે ઓછા વેગથી ખેચે છે. 
આપણે પણુ જેઇએ છીએ કે પીંખ્ઠ કરતાં પત્યર વધારે 
વગથી નીચે ષડે છે અતે એ સામાન્ય નિરીક્ષષ્ુના આધા- 
ર્‌ જ આવો નિયમ મનાતો હતો. પણુ આ વેગમાં હવા 
ડખલરૂપ છે. હુવા વિનાની જગા ડ્યાંઇ મળતી નહોતી 
એટલે ઉપરનો બ્રંમેત મત ચાલ્યા કરતો હતો. પષુ હવે 
આપણે ઠદાલનાં વિત્તાનશારતમનાં સાધનોથી એક નળાકાર 
કાચમાં રૂપીઓ અતે પાછું નાખી તેને બંધ કરી તેમાંથી 
હવા કાઢી નાખી શકીએ છીએ. આ રીતે પૃથ્વીના આક- 
ઘણુના વેગમાં ડખલ કરનાર તત્ત્વ લગભ્રગ નીકળી જવાથી 
સાખીત થયું કે પૃથ્વી બધી વસ્તુઓતે સમાન વેગે ખેચે 
છે. આવોજ ખીન્ને દાખલો ગતિના પ્રવોગનો છે. ગતિને 
પ્રતિરોધ ન થાય ત્યાં સુધી તે ચાલ્યા કરે એવો નિયમ 
છે પણુ પ્રતિરોધક તત્ત્તથી નિરાળું ગતિનું નિરીક્ષણ 
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કરવુ અધર્‌ છે. આપણે એક લોલકને તેતી સ્થિતિમાંથી 
આધે લઇ જ્ઇએ એટલે ગુર્ત્વાકર્ષણુથી તેને ગતિ મળે છે 
પણુ આ ગતિતે લોલક ટાંગ્યું હોય તે જગાનું બર્ષણુ અને 
હવા એ પ્રતિરોધક છે. પણુ આ ખબન્નેથી બતે તેટલી 
ગતિને નિરાળી કરીએ તો સમજ શકાય કૈ ગતિને! સ્વભાવ 
નિરન્તર ચાલુ સ્હેવાનો છે. આવોજ ખીને દાખલે 
સયત્રહણુનો છે. સૂર્યનું બિંબ ન દેખાતું હોય ત્યારેજ 
સૂર્યની આસપાસનું વાતાવરણુ જેધ રાકાંય. ત્રહસુ વખ- 
તના નિરીક્ષણુથી માલુમ પડયું છે કે સૂર્યતી આસપાય 
ઉષ્માથી પ્રકાશિત થગેલું હાઇડ1ાજન હોય છે અને કોઈ 
કાઇવાર તેની જ્વાલા ૩,૦૦,૦૦૦ માધલેો મધી લંબાય 
છેં. પણુ આ પ્રમાણે દરેક વિષયમાં કરવું અધરે છે. 
ર્સાયનિક પ્રયોગોમાં આ સોથી વધારે સારી રીતે આપણે 
યુરી રાીએ છીએ. 


પ્રકરણુ ૧૭ મુ. 
અન્વેષણની પદ્ધતિએ]. 


આ પ્રકરણુમાં જે જે જૂદી અન્વેપણુની પહતિઓ 
ખતાવવામાં આવશે તે પ્રમાણુશાસ્રે શોધી કહાડી છે એમ 
સમજવાનું નથી. અથવા અન્વેષણુતી આટલી જ પદ્દિએ. 
હોષ્ઠ શકે એમ પણુ સમજવાનું નથી. દરેક અભ્યાસી 
પોતાની મૂઝથી, દણ્િથી જ પોતાના વવેષયતે અનુ- 
ટ્ળ અન્વેષણુપદ્ધતિ શોધી કહાડે છે. આમાં જે જે 
પહદ્દિઓએ ચર્ચાશે તે સઘળી આવી રીતે જૂદા જૂદા વિષ- 
યોના અભ્યાસના વિકાસથી જ અસ્તિત્વમાં આવી છે 
અને હવે પછી . ભવિષ્યમાં કોઇ વિષયને અનુકૂળ કોઈ 
નવી પદ્દતિ નીકળે તો તેમાં કશું ખોડું નથી. પણ 
અત્યાર સુધીના અભ્યાસમાં જે જે પહેતિઓનો ઉપયોગ 
થવે! છે તેતી અહીં ચર્ચા છે. ધણાઓ પ્રમાણશાસ્ત ઉપર 
એવો આક્ષેપ મકે છે કે તે ખીક્ન શાસ્રોમાં નડકકામો હસ્ત- 
ક્ષેપ કરે છે અતે પ્રમાણુશાસ્ર શીખે તો જ જૂદાં જૂદા 
રાસ્રાના અભ્યાસ થઈ શક્રે એવું કાંઈ નથી; વળી એ 
પણુ ખર છે કે પ્રમાણુશાસ્ર આવડવાથી કોઇ પણુ શાસ 
આવડી ન્નય એવુ બનતું નથી. પણ આ સઘળા આક્ષેપો 
અમ્થાને છે અને પ્રેમાણુશાસ્ત્રના વિષય અને તેની મર્યાદા 
ન સમજવાતે પરિણામે થયેલા છે. આ ખાખત આપણે 
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જતો પ્રતિબંધક કોઈ હાજર હોય અને તેથી જી ની 
અસર આપણે ન જેઇ શકતા હોઇએ એમ છોય. વળી 
ધારો ક જ હોય પણુ તેની પૂર્વે જ ન દોય એવો 
દાખલો મળ્યો. તોપણ તેથી જ ના કારણુપણાને હાનિ 
યતી નથી કારણુ કે કારણુખાહુલ્યના નિયમ પ્રમાણે આ 
થા સિવાયના સજ્નેગમાં જૂ# અસર પેદા કરનાર કેઈ 
બીજું જ કારણુ હોય. આ પદ્દતિને માટે જે કાંઇ જરૂરનું 
છે તે એટલું જ છે કે જે કોઇ વિષયના કારણુ કે કાર્યનું 
અન્વેષણુ થતું હોય તે વિષયના અનેક દાખલાઓમાં અમુક 
ખીજ ખાબત સમાન છે એવી ખાત્રી થવી જેઇએ. તે 
બાબત અન્યત્ર ક્યાં કયાં નથી એ પ્રસ્‍તુત નથી. પણ્‌ તે 
ઉપરથી આવા વિરૂદ્દના દાખલાએ। તરક દુર્લક્ષ કરવાનું 
નથી. આ પદ્દિને આધારે કલ્પેલું કારણ અને નિરૃષ્ય- 
માણુ વિષય બન્ને કે ત્રીનન જ કારણુની સયુક્ત અસરો 
હાય તો તે માત્ર આવા વિરોધી દાખલાના નિરીક્ષષુથી જ 
સમજ શકાય. તેમજ કલ્પ્તિ ડારણુ ખરં રોય ત તેનું 
પ્રતિબધક કારણુ પણ આવાજ લ્ાગખ્ખલાથી જાણી શકાય. 

ઉપરની ચર્ચાથી સમ”ળનયું હરે કે અમુક કાર્યનું અમુક 
એેડજ કારણ છે અને બીજાં કઇ નથી એવો ખાત્રી આ 
પદ્દતિથી થઇ શકે નહિ. 

હજે આ પહૃતિના કેટલાએક દાખલા લઇએ. ત્રણ 
કાચના પ્યાલામાં ગરમ પાણી નાંખતાં ત્રણેય ફૂટી- ગયા. 
માધારણુ બાબત વિચારી નેતાં તસત એમ લાગશે કે 
ગમ્મ પાણીથી કાચના પ્યાલા ફૂટે છે. પસુ આ પદહતિમાં 
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જેમ વધારે દાખલા લધએ તેમ સારે. એવા ખીન્ન દાખલા 
ઝ્રાધતાં માલુમ પડયું કે કાચના પ્યાલામાં બરક્‌ નાંખતાં 
તે જૂથ ગયો. બીજ જગાએ ન્નેયું તો તપેધી ચિમતીપર 
પાણીનું ટીપું પડતાં તે ફૂટી ગઈ. હવે ગરમી કે થડી પણુ 
અસાધારણ હોવાથી નીકળી નય છે અતે સાધારણ 
ગમર્થ ન્નેતાં એટલુંજ રહે છે કે કાચની ઉષ્મામાં એકદમ 
ફેરફાર ચતાં તે ફટી “ય છે આપણી પદદિ અપૂ્ણુ 
હોવાથી એટલું જ કહી શકાય કે કાચની ઉખષ્મામાં એકદમ 
કેર્ફરાર્‌ થવા અને તેનું ફટવું ખે વચ્ચ કાચ-કાર્ણને 
લગતે કોઇ સબધ છે. પણુ એ એનું કારણુ છે એમ 
હજુ ડી શકાતું નથી. બીને દાખલો લઇએ. જે જે 
ઘગ્માં, જે જે શહેરમાં પ્લેગ ચાલે છે તેમાં પહેલાં રૉંદરે 
મરવા માંડે છે. આ પહ્દતિથી આપણે કડી ચકીએ કે 
%દરો મરવા અને પ્લેગ ચાલવા વચ્ચે કાર્ય-કારણુને 
લગતો કાઇ સંબધ છે પણુ ઊ'દરો મરવા પોતે પ્લેગનુ 
કારણુ છે એમ ન કહી શકાય કારણુ કે આ બન્ને બનાવો 
કાઇ એકજ કારણુની સયુક્ત અસરે હોઈ શકે અને 
આપણે જ'ગીએ છીએ કે છે પણુ તેમજ. આ પહ્દતિતે 
સુંદર દાખલો ઝાકળ સબધી શોધને! છે. સવાલ એ 
હતો કે પરોડીએ ધાસપર ઝાકળના મોતેયા ખાઝેલા 
ખાય છે તેનુ કારણુ શું છે! ડકટર વેલ્સે વસ્તુએ। 
ઉપર જે જે પ્રસગે મોતેયા બાઝયા હોય તેવા અનેક 
પ્રસગોનુ નિરીક્ષણુ કર્વું. તેમાં વસ્તુને! સ્વભાવ, વાતા- 
વરણુની સ્થિતિ વગેરે અતેક પ્રકારની પરિસ્થિતિઓ ને 
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તેમાંથી અસાધારણુ અશેો ઉડાડી મૂકતાં બાકી માધામ્ણ 
ખે જ રભ્રો કે આવા દરેક પ્રસગે જે વસ્તુપર મોતેયા 
બાઝે છે તે વસ્તુ આસપાસના વાતાવરણુ કરતાં ય ડી હોય છે. 
યડી ધાતુ ઉપર શિયાળામાં ફ'ક મારતાં ઝીષ્યાં બિન્દુ 
બાઝી જવાં, અધરી ભરેલી શીશીમાં અદર મોતેયા બાઝી 
જવા, સવારે પતરાંપર્‌ પાણીનાં ટીપાં બાઝી જ્વાં એ 
બધા આ એકજ કારણુ કાયના દાખલા છે. તેવીજ રીતે અનેક 
જનતતી જૂદી જૂદી પરિસ્થિતિમાં અમુક દરદ મને જ્યારે ન્યારે 
યયું યારે ત્યારે તે પહેલાં અમુક પદાર્થ મે' ખાધેલો હત્યા એ 
ગેકજ બાબત સમાન હતી અને ખીજ બાબતો અસમાન 
હતી એ ઉપરથી એ વસ્તુ ખાધાથી એ દરદ થાય છે એ 
નિયમ પણુ આ પદ્દિનો જ દાખલો છે. તેમજ જે « 
જગાએ પરદેશી અમલ હોય છે ત્યાં ત્યાં વિદ્યાકલાની 
પડતી થાય છે; જ્યાં ન્યાં અવિચારી દાન કરવાની પહદદતિ 
હાય છે ત્યાં ત્યાં આળસુઓ વધે છે; જે જે નાતામાં 
કન્યાને પરણાવવાને પેસા આપવા પડે છે તે તે નાતેમાં 
કન્યા કેળવણીને બહોળા પ્રચાર હોય છે; વગેરે અનેક 
દાખલાઓ આ નનતના આપી શકાય. 


વ્યતિરેકપદ્ધતિ. 


નિયમ--અમુક અથે કોઇ અમુક સજેગમાં હોમ ત્યારે 
એક બીજે અથ પણુ એ સજ્નેગમાં હોય ગને એજ 
સજ્નેગમાં એ અયે ન હોય ત્યારે એજ બીજે અથે પષ્યુ 
એ સજેગમાં ન હોય કેટલો જ એ બે સન્નેગાોમાં ફરક 
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પડતો હોય અને બીજ બધી રીતે એ સ'નેગ એ નેએ 
રહેતો હોય તો એ અથે એ પેલા ખીન્ન અથેનું કારા છે 
-યથવા કાય છે અથવા કારનું આવસ્યક અગ છે એમ 
સમજવુ . 

ધારા કે આપણે જી નું કાર્ય શોધવું છે. તો તે મોજૂદ 
હોય તેવો એક દાખલે લેવો. પારો કે આ દાખલે 
જાચાનાં નીકળ્યો. વવે ધારો કે જ ન હોય તેવા 
દાપમલે! મેળગ્યા તા તે દાખલો શાશા નીકળ્યો. એટલે 
% જી હોય અતે જ ન હોય એમાં એટલે જ મે્‌રક પડયે 
ક જી હતો ત્યારે જા હતો અને જ નઠોતો ત્યારે જા 
નહોતો. બાકીની વસ્તુસ્થિતિ અથવા સ'*તેગ એટલે કે 
ચ્વામા એને એ રહે છે. એ ઉપરથી આપણે ઞમજએ 
છીએ ક જ અતે જ નો સબધ એવો છે કે જ નથી 
હતો ત્યારે જા નથી હોતો એટલે કે જ એ જાનુ કારણ 
છે. અન્વયપદ્દતિમાં આપણે જ છે ત્યારે જા છે એ 
ઉપરથી જા એ જાનું કારણ છે એમ સમજતા હતા આ 
પદ્ધતિમાં જ નયી ત્યારે જ નવી એ ૩૫2થી જતે કારણુ સઃ 
મજબખે છીએ. અનન્‍્વયપહ્દિમાં આપણે ખે અર્થા બધા દાખ 
લામાં માધારણુ જં માટે તેમતે કારણુ કાય માનીએ છીએ 
વ્યાતિરેકપબ્ધતિમાં અમુક સનેગાોમાં બે અર્થો સાથે આવવા 
અતે ન આવતા એટલોજ કૂ?ક પડે છે એ ક્ર્કને કારણ 
કાય સમજએ છીએ. અન્વયપ“્ધતિમાં સાધારણુ એક 
અશતે શોધીએ છીએ અને અસાધારણુનોા છેદ ઉડાડીએ 
છીએ વ્યતિરેકમાં સાધા? ણુને! છેદ ઉડાડોએ છીએ અને 
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ચ્બસાધાર્ણુ શોધોએ ઈથએેએ આ પધ્ધતિ કારણુ ન હોય 
ન્યારે કાય ન હોય એ સૂત્ર ઉપર બધાઈ છે. અને તેને 
વ્યતિરેક કહે છે માટે આનું નામ વ્યતિરેકપધ્ષતિ સખેલ છે. 

આ પધ્ધતિમાં જ મોજ્નૂદ હોવાતો અતે નાહે હોળાનો 
એવા ખે સ“વેગો સરખાવી તેના અસાધારણુ અ શે! જેવાના 
છે એમ કહેલ છે એનો અથ એચૉ નથી કે જ હોય અને 
છી ન હોય એવા બે જૂદા જ દાખલા હોવા જોઇએ. પ્રથમ 
જુન હેય એવા સનેગ લઈ જેેવુ' કે એ સનજેગ જ સિ- 
ભાય એતો એજ રહે છે ષછી તેજ સ નનેગમાં જ; તો પ્રવશ 
કરાવી જેવું કે પહેલાંના ચજોગ પોતે એનો એ રહી તે 
ઉપરાંત તેમાં અમુક ફરક પડે છે. એ ફરક તે જ તી 
ગ્મસર છે એમ સમજવું. આને પ્રયોગ પણુ કહે છે. એક 
લોહાતો ગોળા લઈ તેને પ્રથમ નવો કે તેતે ગરમ ત 
કરીએ તો તે એવા ને એવા રહે છે પછી ગરમ કરી 
નવો અતે તે ફૂલે પણુ તેનું વજન, તેનુ તત્ત્વ, વગેરે 
ગેનુ એ રહે એટલે જણુવું કે અગ્તિથી લોટું ફૂલે છે. 
ગ્યા પ્રમાણે આ પહ્તિ પ્રયોગની છે. અતે અમુક કારણુનુ 
કરાય શું છે તે જણુવાને તે ખાસ ઉપયોગી છે. અને 
ચોક્સ પણ્‌ છે. અન્વયપધ્ધતિની પેઠે આમાં કશે સશય . 
રહી જતો નથી. 

આ પધ્ધતિનો જીવનમાં બહેળેા ઉપયોગ થાય છે. 
ખાવાથી ભુખ મટે છે એ નિયમ આવી રીતે જડે છે. 
એક ભૂખ્યો માણુસ હોય, તેતે ખાવાનું આપ્યા સિવાય 
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તેનામાં બીને કશે ફેરફાર ન કરો; પરિણામે તેની ભૂખ 
મટે છે. ભૂખની સ્થિતિ અને ભૂખ મટયાની રિથિતિમાં 
ખોાશક ખાવો અને જૂખ મટવી એ સિવાય ખધું સમાન 
છે; તે ખધી સમાન સ્થિતિનો છેદ ઉડાડતાં ખારાક અને 
મૂખ મટવી એ જ માત્ર અસમાન રહે છે. અને તે કાર્ય 
કાસ્ષુ છે. તેવી જ રીતે અગ્નિમાં કાગળ નાખવાથી તે 
સળગે છે, મારવાથો વાગે છે વગેરે નિયમો એમ જ નકી 
યયા છે. તેવી. જ રીતે કોઇ માણુસને સામાન્ય ખોરાક 
મળતો હાય તે ખંધ કરો અને તે મરી જય એટલે ખોરા- 
ડના અભાવથી માણુસ મરી ન્નય છે એમ ક્લિત થાય છે 
કારણુ કે આ ખોરાકના અભાવ સિવાય ખીને કશો તેની 
[સ્થતિમાં ફેરફાર થયો નથી. કાર્યેકાસ્યુભાવ ન્નણુવાતે આ 
સૌથી ચોક્સ પદ્દતિ છે. 


સ્વાભાવિક રીતે પ્રશ્ન થશે કે આટલી બધી ચોકસ 
પદ્દતિ છે તો પછી અન્વયપદ્દતિનો ઉપયોગ કરવાનું 
કારણુ જ શુ રહ્યું : આનું પ્રથમ કારણુ એ છે કે નિરૃષ્ય- 
માણુ વિષય હોય અને ન હોય એટલા જ તફાવતવાળા 
હખલાએ વ્યવહારમાં દરેક જગાએ મળતા નથી. ધારે ક 
દરદી ઉપર અમુક દવાની અસર શી થઈ તે જાષુવુ' હોય 
માટે તેતે તે દવા આપી. પણુ તે ઉપરથી જે કાંઇ તેની 
સ્થતિમાં ફેરફાર થાય તે બધો તે દવાની જ અસર ન માની 
. કાય કારણુક્રે દરદીની સ્થિતિમાં દવા આપી એટલે એક 
જ ડ્રેરફાર નથી થયે ષણુ સાથે સાથે ખોરાક, હવા, પાણી, 
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તેની માનસિક સ્થિતિ, દરદ, તેતો વિકાસ, વગેરે અતેક 
ફેરફારો દવાની પેઠે કારણુર્પે દરદીપર અસર કરતા જ હોય 
છે અતે તેથી જે કાંઇ પરિણામરૂપે ફેરફાર થાય તે દવાને! 
ગ્મથવા એકલી દત્રાના જ મણી ન શક્રાય. એક દરદી ઉપર 
એક નવીન દવાનો અખતરો કરવા તેને ડાકતરે ખોલાવ્યે! 
અને કોઇ નવી દવાનો અખતરા કરવાનો છે એમ તેતે 
સમજનવ્યું, અખતરો શર્‌ કસ્તાં તેના શરીરની ગરમીમા! 
કૃસ્ફાર યાય છે કે નહિ તે જેવા તેની %ભ તળે ઉષ્મા- 
માપક મત્ર મૃૂડયું. દરદીએ આ યત્રને જ દવા માની લીધી 
અને કહ્યું કે તેને સુધારા જણાવા લાગ્યો છે. ડાક્ટર 
આ ઉપરથી તેના પર નવી દવાનો અખતસે કરવાને! વિચાર 
મુલતવી રાખી હમેશ તેતે ખોલાવી નવા અખતરાને દેખાવ 
ક7] પહેલાં માકક માત્ર મૉંમાં એ ઉષ્યામાપક યત્રજ મૂકવા 
માંડયું. અને થોડા દિવસે દરદી તદ્‌ન સાજે થયો. આ 
દાખલો મ્રદ્ધાની શરીર પર્‌ થતી અસર ખઅતાવવાને બહુ 
ઉપયોમી છે. આ મંનેગામાં જો દવા આપી હોત અતે 
સારં પરિણામ આવત તો તે અસર દવાની ગણાત. ભાવાર્થ 
“*% માત્ર નિર્પ્યમાણુ વિષય પૂરતો જ ફેરફાર વસ્તુસ્થિતિમાં 
કરવો મુશ્કિલ છે. એક બીન્ને દાખલો લઇએ. હિ દુસ્તાનમાં 
નમસહકાર શર્‌ થયો અને પરિણામે આંકડા તપાસતાં પ- 
રદેશી માલની આયાત ધણી જ ઓઈછી માલુમ પડી. પષ્યુ 
આ આખો ધટાડો એ અસહકારનું કાર્ય ગણાય ! ના. કારણુ 
ક વેપાર સંબધી પરિસ્થિતિમાં માત્ર અસહકાર એક જ 
કારણુ પ્રવેશ નથી પામ્યું પણુ તેની સ્રાથે આવી અસર ફકર- 
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નારાં ખીનન ઘણાં કારણો પ્રવેશ પામ્યાં છે જેમકે ઇગ્લડનઃ 
મજૂરોની હડતાલ, કરોને વધારો, ઇગ્લડના મન્નૂરીના દરો- 
નાોએવો વધાસ'" જેથી હિદુસ્તાનમાં માલનું પોષાણુ ન થઇ 
રાકે, હુ'રીઆમણુના ભાવોના ફેરફારથી નાણાં બજારમાં થએલ 
ઉથલપાથલ વગેરે. માટે કારણોને રોકી શફઝીએ એટલે ન્યાં 
વસ્તુસ્યિતિ ઉપર આપણો કાળુ હોય ત્યાં જ આ પષહતિ 
ઉપયોગમાં આવી શકે. આવો વધારેમાં વધારે કાબુ રસાયન 
રાસ્ર અને પદાર્થવિત્તાનમાં હજી સુધી મળેલ છે, અને 
તેથી આ પદ્દતિ, જે પ્રયોગતી પતિ છે, તેતો એ 
રાસમાં જ બહોળા ઉપનોગ થાય છે. 

પણુ આ સિવાય પભુ આપદ્દતિ છતાં અન્વય પદ્દતિતેદ 
ઉપયોગ એક બીન્ન કારણથી કરવો પડે છે. આ. 
પ્રયોગપદ્દતિ અમુક કારણનું કાર્ય શું છે એ ત્નણુવાને જ 
ખરી ઉપશ્રોગી છે. અમુક કાર્યનું કારણુ જું છે તે એનાથી 
“નણી શકાતું નથી. કારણુકે અમુક પરિસ્થિતિ એમ ને 
ખેમ રાખી તેમાં કારણુ ઉમેરી શકાય છે અને પછી તેના 
ગાર્યનું નિરીક્ષયુ કરી શકાય છે પણુ કાર્ય એ રીતે 
ઉમેરી શકાતું નથી. કારણકે કર" વિતા કાર્ય બની 
રાક્તું નથી એટલે કાર્યનું કારણુ જણુવું હોય તો 
પ્રયાગ ન થઈ શકે. તેથી કેવળ નિરીક્ષણુતો આશ્રય 
લત્રો પડે અને નિરીક્ષણુમાં, ઉપર ખતાવ્યું તેમ, 
એકમાં કાર્ય હોય અને ખીન્નમાં કાર્ય ન દોય એટલા જ 
ફરકવાળા સજેગો સળના દુર્લભ છે. માટે કાર્યનું કારણુ 
નરુવાને અન્વયપહતિનો ઉપયોગ ડેરવો ષડે છે અને એ 
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પદ્દતિ પ્રમાણે કારણુની કલ્પના આવે એટલે પ્રમોગ કરી 
તેની ખાત્રી ફરવામાં આવે છે. એવી રીતે ખરી રીતે 
આ બત્ને પદ્દતિનો જ ઉપનોગ થવો જે. 

હવે આના કૈટલાએક દાખલા લઇએ. વ્યવહારના દાખલા 
તા ખહુ જ સામાન્ય છે માટે થોડા રસાયન અને વિજ્ઞાન- 
શાસ્રના લઇએ. પાણીમાં વલોવવાની ક્રિયા કરી ન્તેતાં તેની 
ગરમીનું માપ વધેલું માસુમ પડે છે એ પ્રયોગ ઉપરથી 
નિરૂપિત થાય છે કે ગતિથી ગરમી પેદા થાય છે. અથવા 
મમ્મી એ ગતિનું બીજું સ્વરૂપ છે. તેથી ઉલટો નિયમ પષમ 
ખરો છે કૈ ગતિ કરવામાં ગરમી વપરાય છે. જેમકે પાણી 
ઉકળતું હેય તેમાં સાકર નાખે તો તે થોડો વખત ઉકળતું 
ખધ થઇ જશે. કારણુ કે સાકરનાં રજકણાને છટાં પડી 
ધાં નાનાં થઇ પાણીનાં 2૨જકણાોમાં ભળી જવાને ગતિ 
“ધ્પએ છે અને તે ગતિ ગરમીના રૂપાન્તરથી થાય છે એ- 
ટલે કે કટલીએક ગરમી ગતિનું રૂપ લે છે તેથી પાષ્ટી 
થ્રાડીવાર ઉકળતું બંધ થાય છે. આને માટે એક બીત્તત 
પ્રયાગ પષુ કે. એક શીશોમાં હવાને દાખીને ભરવી અને 
ગમું શીશીને ગો1રયામાં ધણીવાર રાખી તેની ગરમી ઓરમ્ડાની 
ગમમી જેટલી પ્રથમ થવા દેવ. પછી તે શીશી ઉઘાડવી 
એટલે પવન ગતિ ૩ર બટદાર નીકળરો અને એ ગતિને 
માટે પોતાતી અંદર રહેલી ગરમીનો ઉપયોગ કરશે. સૃદ્દમ 
યત્રથી માપતાં તે હવામાં તે વખરે ગશર્મી એછી થએલી 
માલુમ પડશે. અગાઉ આપેલે। કાચ દુટવાને દાખલો! લદએ. 
પહેલી પદ્ધતિથી આપણે એટલું સાબીત ડર્યું હતું કે કાચની 
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ગરમીમા એકદમ ફેરફાર થત્રાતે અતે કાચ ફૂટવાતે સંબધ 
છે. હવે આ પદ્દિધી તેતે! વિયાર કરીએ. ન્નડા કાચના 
વાસણુમાં બરફ કે ગરમ પાણી નાખે તો કાચ ફૂટશે અને 
પાતળા કાચ એવી રીતે નહે ફૂટે. સમાન અંશે બાદ કરતાં 
તરત સમય છે કે #નડો કાય હોય તો જ ગરમીમાં એ- 
કદમ ફેરફાર થવાથી ફૂટે. થોડે વિચાર કરતાં માલુમ પડશે 
% ગરમોમાં ફેરફાર થતાં જડે કાચ એક જગાએ વધારે 
ઝક્રાચાય છે અથવા »%લે છે અતે તેથી તેમાં તડ પડે છે. 
વળી અન્વયપદ્દિધી એમ પ્રથમ માલુમ પડયું કે પાસા- 
દ્રાર ધન પદાર્થો પડેલાં દ્રવ પદાર્થ માંથી ધતીભૂત ચયા છે. 
પછી પ્રયોગયી આરસપહાણુના દ્રવ તત્ત્તતે ધણી જ થડી 
અમયને દબાણુના બળથી ધત ખનાવ્યું ત્યારે તેમાં પણુ પાસા 
પડયા એટલે દ્વ તત્ત્વનું ધત સ્થિતિમાં અવસ્થાન્તર્‌ થવું 
ગેજ પાસા પડવાનું કારણુ છે એમ સિદ્ધ થયું. 

આ પ્રયોગપદ્દતિતા ઉપયોગ કરતાં ખાસ એ 
ગંભાળ રાખવાની છે ક નિરૂપ્યમાણુ વિષય સિવાય 
ખીજ કાઇ તત્ત પ્રેનેશ કરવા પામે નહિ. આટલા મારે 
જ ડાકટરોા કાપકૂપનું કામ કરતાં ઓજરોમાં કોઇ 
“ન્તુઓ આવી ન જય એતી ગંજ્ઞાળ રાખવા ઓળ- 
શેને જન્તુનાશક દવાઓમાં રાખે છે અતે ઉપયોગ કરવા 
પહેલાં તેને સ્પિરિટના તાપથી તપાવે છે. આ પહ્દતિતી 
બૂલતો એક રમુજી દાખલો એરિસ્ટોટલના એક પ્રયોગને છે. 
(વામાં વંજન છે કે નહિ તેતો પ્રયોગ કરત્રા તેણું એક 
કથળી પડેલાં એમતે એમ જેખી નેઇ અતે પછી તેને 
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હવાથી ફૂલાંવીને જોખી જેર. બન્ને વખત વજન એનું એ 
*7 ચયું તે ઉપ૩૨થી તેણે નિશ્ચય કર્યો કે દવામાં વજન 
નથી. ખરી રીતે ભૂલ એ યતી રતી કે તે ઝેમ માનતા 
હતો કે તેણે પરશિરિથતિમાં માત્ર હવા આવવા પુર્ત્1 જ 
કરકર કરેલો છે. પણુ ખરી રક#ીકત એ હતી કે ગ ર૨૨2 
થયો જ નહોતો. તેના ત્રાજવાનાં બન્ને પલ્લાંની ઉ૫૨ અને 
નીચે ખધે દવા હતી અને હવા કોથળીમાં ભરવાથી વસ્તુ- 
રિથિતિમાં કશો ફેરફાર થયો ન હોતો, કારખુકે એ હવા 
ખાલી કોથળી જેખી ત્યારે પણુ એજ પલ્લા ઉપર હતી. 
નને કોઈ રીતે હવા વિનાની જગામાં એ પ્રયોગ કરી ગશકવે। 
હોત તો તેને તરત સમનાત કે હવામાં વજન છે. આ ઉપ- 
મ્થી એ પણુ સમજવાનું છે કે આવા પ્રવોગા સફળ થવાને 
માટે ગ્રયાજકમાં ઘષ ત્તાનની જરૂર છે. 


સહવિડારંપન્ટતિ, 


નિયમ-ન્યારે ન્યારે કોઇ અમુક અર્યમાંફેરફાર યાવ (યાગ 
ત્યારે કોઇ ખીન્ન અયમાં પણુ ફે૨ફાર થાય તો તે અર્થો એક 
બીજનાં ડાય કારખ છે અથવા કાય કારષ્મુને લગતા કેદ 
ગંબધવાળઃ છે એમ સસજનવું. 

આ પહદદતિ ખરી રીતે વ્યતિરેક પહેતિનો એક પ્રકાર 
છે. વ્યતિરેક પહ્દિમાં આપણું અમક વરતુરિથતિમાં કે ક 
દારણુ ઉમેરી જેતા ઇતા. અને તેથી શે પૂરક થાય છે તે 
ન્વેઈ તે ફરક તે કા*ષુનું કાર્ય છે એમ નિણ્ય કરતા 
હતા આ પહતિમાં કારણ નવું દમેર્વાનું નથી કાર 
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કે એ કારણુ મર્વગત હોઈ ર૬ કરી જ નથી 
શકાતું. એટલે તેમાં ફેરફાર કરી તેવાથી તેની અસરમાં 
પૃણુ ફેરફાર યાય તે ઉપરશી તેની અમગ્તો નિુંય કર- 
વાતો રહે છે. આ પદ્દતિતો વિતજ્ઞાનશાસ્રમાં બહોળો 
ઉપયોગ થાય છે. ઉષ્મા કોઈ પદાર્થમાંથી તદ્‌ન કહાડી 
શકાતી નથી એટલે ઉષ્માનું કાર્ય કોઈ પદાથ ઉપર જાણુતું 
હાય તો માત્ર તેમાં ફેરફાર કરી'જનેવો એ જ ઉપાય રહે 
છે. પારામાં ઉષ્મા વધારી *નેવાથી તેનું કદ વધવા માંડે છે 
મતે જેમ જેમ ઉષ્મા વધારા તેમ તેમ તે વધે છે એટલે 
ગરમીથી પાશાનું કદ વષે છે એવા નિર્ણય ઉપર આપણે 
આવીએ છીએ. તેતી જ રીતે એક છેડે બંધ કરેલી કાચની 
નળીમાં પારો ભરી તેતે પારાનતા ખુલ્લા વાસણુમાં 
ગધી રાખીએ તો તે નળીમાં અમુક ઊંચાઇએ પારી 
ચડેલો રહે છે. આ ઊંચાઈ હવાનું ધખાણુ જેમ જેમ 
ઘટતું જય, હવામાં આપણે જેમ જેમ ઊંચા 
ચડતા જઇએ, ડું ગ2 ઉપર ચડતા જઇએ, તેમ તેમ ત 
પારો નીચે ઉતરતો “રય છે એથી એમ નિશ્ચય કરી શકાય 
ક એ પારો અમુક રગંચાઇએ રહેવાનુ કારણુ લ્વાનું દબાણ 
છ. વળી પાણી ગરમીથી ઉકળે છ એ આપણે તનણીએ 
“જીએ પણુ તેમાં હવાનું દબા'પ એ પ્રતિરોધક તત્વ છે 
અતે એ બાબત આપણે એવી રીતે #ણી શ#ીએ ક જેમ 
ન્મ પવેત ઉપર ચડતા જઇટએ તેમ તેમ પાણી ઓછી 
ગરમીએ ઉકળે છે એ આપણે માપથી કહી શઇએ. આ 
કરકરો એવા કમપુરઃસર થાય છે કે કારણુના કેટલા કે્‌ર- 
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જારથી કાર્યમાં કેટલો ફેરફાર થાય છે એનાં ગણિત નકી 
ચયાં છે અને પહેલા ખે દાખલા આપ્યા એ ઉપરથી પારાનું 
ઉખ્મામાપક યત્ર અને હવાનું દબાણુ માપવાતું યત્ર* 
ચોજનયું છે. 

પણુ આ પહ્દિમાં પણુ અપૂષુતા તો છે જ. ધષીવાન 
ગ્યા ફેરફા૨ થવી ખબત્તે બાખતો કોઇ ત્રીજ જ વસ્તુની 
ગંયુકત અસરા હોય છે અને તે કારણુના ફેરક્ારથી તેમ: 
પણુ વધધટ થતી હોય છે. જેમકે વાદળમાં વિજળીના 
ગચમકારનું તેજ જેમ વધારે તેમ તેની મેધગર્જના પષ્ં 
વધારે મોટી એમ નનેવામાં આવે છે પષ્યુ આ બન્ને કા્ય- 
કારણુ નથી પણુ મંયુક્ત અસરે છે અને બન્નેનું કારષ્યુ 
તા વાદળાના વિદ્દત્તી સ્થિતિ છે. તેથી આ નિયમમાં 
ગ્યાપણે એમ લખેલ છે કે આ ખાબતો કાય કારણુભાવનૅ 
લગતા મંબધનાળી પણુ હોઇ શકે. માટે ઉપરના નિયમમાં 
ગ્આપણે એટલું વધારી શકીએ કે “ આ ખે અર્થોનેઃ ફેરફાર 
થતી વખતે સાથે સાથે કેઈ ત્રીજના અર્થમાં ફેરફાર નથી 
હોતો એમ આપણુને ખાત્રી થાય તો આપણું એમ નિરૂપણ 
કરી શકીએ કે એક અથે એ ખબીનનું કારણુ અચવા 
કાર્ય છે. ' 


આ પષ્ધતિથી આપણે ભરતી ઓટના ખનાવનેો ખુલામે 
કર્‌ શકીએ છીએ. ચન્દ્રની કલા જેમ જેમ પૂણિમા ક 
અમાવાસ્યા તરફ આવતી ન્નય છે તેમ તેમ ભરતી મોટી થતી 


૧ થસોમીટર, ર બેરોમીટર. 


2૧૪ પ્રમાણુશાસ્ત્રપ્રવેશિકા: 


“ય છે અને એ બે તિથિએએ સૌથી મોટી ભરતી આવે છે. 
ખા ઉપરથી એટલું ની થાય છે કે ચન્દ્રની કલાને અતે 
મરતી ને કેઈ કાર્ય કારણુને લગતો સખધ છે. અન્વય- 
વધ્ધતિનો ઉષયોગ કરતાં માલુમ પડે કે સૂર્ય, ચન્દ્ર અને 
'થ્વી ત્રણુય એક સીધી લીટીમાં હોય છે ત્યારે મોરી ભરતી 
થાય છે. અને વિશેષ વિચાર કરતાં સમક્નય કે સૂર્ય ચન્દ્ર 
એક સાથે એક સીધી લીટીમાં આવવાથી તેમનું ગુરત્વા 
ર્વણુ સૌથી વધી જઈ ભરતી વધારે મોટી આવે છે એટલે 
મરતી એ સૂયૅ ચન્દ્રના ગુરૃત્વાકષણનું કાયે છે એમ નિર્ણીત 
પ્રાય છે. એવી જ રીતે ગતિને નિયમ પણુ સહવિકારથી 
ત્રાખીત થાય છે. આ નિયમ ગેવો છે કે ને પ્રતિરોધક 
તલ ન હોય તે! ગતિ સતત થાલુજ રહે એવો એનો 
-ત્રભાવ છે. હવે હવા, ઘર્ષણ, મુસ્ત્વાકર્ષણુ વગેરે ખલે 
મતત ચાલુ હોવાથી પ્રતિરાધક બલ બિલકુલ ન હોય એવો 
રાખલે લઈ ગતિ સતત ચાલુ છે એમ બતાવવું શક્ય નથી 
પણુ હવાનો પ્રતિરોધ તથા વર્ષ ખુન] પ્રતિરોધ જેમ જેમ 
શ્રટાડતા જઇએ તેમ તેમ મુસૂત્વાકર્ષુતી ગતિ ચાલુ રહે-- 
શનો કાલ લખાતો નય છે એમ આપણે સહવિકારથી 
ગતાવી શકીએ અતે તે ઉપરથી એ પ્રતિરોધક બલે! શન્ય 
દાય તો ગતિ અનત કાલ ચાલે ગેમ સાબીત કરી શકીએ 
છીએ. આવો જ ખીને દાખલો વાતાવરણમાં દિવસ ચતિની 
મરમીના તફાવતનો છે. વાતાવરણુમાં જેમ ભેજ વધારે 
નેમ રાત્રિદેવસની ગરમીમાં તફાવત એાછેો એમ મ.લુમ 
ગડે છે. ઇગ્લડમાં ભેજ ઘણે! રડે છે માટે ત્યાં તફાવત 
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જાણો એકો છે પણુ જેમ જેમ ઓછા બેજવાળા દેશે! 
ભતેઇએ છીક તેમ તેમ માલુમ પડે છેકે એ તફાવત ઘટતો જાય 
છે. સહરામાં દિવમે ગરમી અસદ્ય હોય છે છતાં હવામાં ભેજ 
નહિ હોવાથી ત્યાં રાતે ઘણી વાર ટાઢ પણુ એટલીજ અસ૧ 
રાય છે. આ ઉપરથી એવા નિણુય પર અવાય છે કે 
ગત્રિ દ્િવિસતી ગરમીને તફાવત હવામાં જેમ ભેજ વધારે 
તેમ વધારે. આ નિયમ ઉપરથી એવું અનુમાન થાય છે 
ક સન્દ્ર ઉપરના વાતાવરણુમાં બિલકુલ ભેજ નથી માટે ત્યાં 
ગ્ાત્રિ દિવસની મરસીમાં ઘણોજ ક્રેક હોવો નનેઇએ. પદાથ 
/વિત્તાનમાં આપણે ન્નેઇએ છીએ કે ગરમીથી પ્રયમ ધન 
પદાર્થોનું કદ ફૂલતું તનય છે અને પછી ઘન પદાર્થો દ્રવ 
અને છે અતે તેથી પણુ વધારે ગરમી લગાડતાં તે વાયુ- 
રપ બને છે. આ ઉપરથી એવા નિયમ નિશ્ચિત થયે છે 
૩ પદાર્થ માત્રની ધન દવ કે વાયુરૂપ સ્થાતે તે આસ 
ષામતી ગરમી ઉપરજ આધાર રાખે છે અતે વધાર 
ચડીમાં હાલના વધ્યુરૃપ પદાર્થોની દ્રવ કે ઘન અવસ્થા 
શ્વાય એ સ'ભ્રવિત છે. આ બાખત પ્રવોગથી સિદ્ધ પણ 
અઈ છે કારણુ કે ઘણી જ થડી અને દબાણુ નીચે હાઇ- 
ડોજન ધનીભૂત થાય છે. ભૂસ્તરવધામાં પણુ આ પહ 
તિથી કેટલાએક ખુલાસા થાય છે. વિસુવિયસનો ન્વાલા- 
મુખી ખધ થતો તે અરસામાં અમુક જગાની સપાઃી 
ઊચી થતી એ ઉપરથી એમ સમન્નય છે કે પૃથ્વીના 
ગ્મતર્ભાગનતી ગરમીનું એ પરિણામ છે. ખગોળશાસ્ત્રમ! 
“એવા મત છે કે આ બધી સૂર્ય માલા અતે ખીજ અતેટ 
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માલાઓ પ્રથમ વાયુરૂપ કે નિહારિકા રૂપ હતી અતે તેમાંથી 
ધીમે ધીમે ધનીભૂત થતાં હાલની સર્યમાલા જેવી અતેક 
માલાઓ થઇ કારણુ કે નિહારિકા રૂપ અતે તેથી વધાર 
વધારે ધનર્‌પને મળતી માલાઓ છે. આ પ્રમાણે “નદી જૂદી 
માલાએની ઓઈઇી વત્તી ધનાવસ્થા ઉપરથી આ અનુમાન 
પાયું છે. સજ્વ શાસ્રમાં આપણે આવીજ પદ્દતિતે 
ઉપયોગ ભેષ્ઠએ છીએ. જે જે કરોડવાળાં પ્રાણીએ છે તેમ- 
ડમાં જેમ જેમ મગજ મોટું તેમ તેમ બઅધ્ધિ 
1ધારે છે એ ઉપરથી એમ કહી શકાય કે ખુધ્ધિતે અને 
મગજને ચોકસ મંબધ છે. જે કે આ સામાન્ય નિયમ 
ખાંધતાં, કેટલાંએક ગાંડાં માણુસાોનાં મગજ બહુ મોટાં 
હોય છે એ ખાખતનેો ખુલાસો કરવો બાકી રહ્યો છે. 
ભાષાશાસ્રમાં આ પષ્ધતિતો બહોળો ઉપયોગ થાય છે. 
મ. નરસિહરાવે “ ખેસ ' ક્રિયાપદ સસ્કૃત ઝવપજવિશા 
લાતુમાંથી આવેલ છે એમ તેનાં સસ્કૃત પ્રાકૃત રૂપા ઉપ- 
-થી બતાવેલ છે. જેમકે સં.--ઝપસિક્તિ તેનું પ્રાકૃત 
ઝથર્સર્‌-મરદ્લર્‌-૧ર લદ અતે તે ઉપરથી ગૂજરાતી 
'મેસે. એવીજ રીતે (સ) પ્રાપ્લજ (પ1) પત્તઝુ--પછત્તડ 
અને (ગૂજ.) પછુલડં, વ્ણૉલ્યુ--જોાચ્સૂ, વ્ણૌચ બતા- 
વોને પહોંચ ક્રિયાપદ સં પાપ માંથી આવેલ છે 
-મેમ બતાવ્યું છે. * આ ખહુ સાદા દાખલા છે; આ 
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ભાષાના વિકાર ઉપરથી ભાષાશાસ્રના ધણા મોટા અને 
મહત્વના નિયમો બંધાઇ તે ઉપરથી એતિહાસિક બના- 
વાનાં પણુ અનુમાનો થાય છે. નીતિના અને સમાજના 
સવાલોમાં પણુ અમુક રિવાજ કે કાયદાની અસર અમુક 
ખાબતના આંકડા ઉપરથી કહાડવામાં આવે છે તે પણુ 
આજ પધ્ધતિ' ગણુવી જેધદએ. જેમકે કેળવણી વધારવાયાં 
ગુન્હાઓ એ;છા યવા માડે દે અચવા દેશમાંથી દારૃનું વચાણુ 
ખધ કરવાથી ગુન્હાની સખ્યા ધટે છે એમ બતાવીને બન્નેનું 
સારં પરણામ પુરવાર કરી અપાય. 


આ સઘવિકારની પષ્ધતિનો હાલનાં એતિહાસિક અન્વે- 
ધણોમાં ધણો ઉપયોગ કરવામાં આવે છે. અમુક દેશમાં કે 
પ્રજેમાં અમુક ર્વાજ દે કાયદો કે સંરયા કેવેશ થતાં તેની 
દશામાં શા શા ફ્ેરકારે થયા અને તે શિવાજ કે કાયદો "ક 
મંરથા ધીમે ધીમે પટી ભાંગતાં શા શા ફેરફારો થયા તે 
આ પધ્ધતિથી આપણે બતાવી શકીએ. દિદુસ્તાન વિષે 
આપણે ખતાવી શકીએ કે જેમ જેમ પરદેશી અમલ આવતો 
ગયો તેમ તેમ તેની વિધા કલાની પડતી થતી ગઇ અને 
છેવટ તેની કેવળ પામર દશા આવી ગ'', પણુ આજ દાખલે। 
આ પપ્ધતિની અપૃણુતા પણુ બતાવે છે. દેશના ૨વાત ત્રયનું 
જવુ" અને વિધા ડલાની પડતી થવી એ ડારણુ અને કાય 
હોવાને બદલે "રાપ ત્રીન્ન જ ટાર્ણુર્ન, બનને સંટકત અસરે દેઇ 
શકે. દાખલા તરીકે આપણે એમ ખતાવી રાઝ એ ' €દાર 
ધર્મ ભવના ઘટતી ૩૬ તેમ તેમ આ મરેદ્ણ્‌ની શક્તિ, સંપ, 
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વિધાકલા સર્વ વટતાં ગયાં. આ પ્રમાણે આ પષ્ધતિતી એ 
અપૂષુતા પણુ નેવાની છે. 

એક બીજ અપૂર્ણતા પણુ નેવાની છે. આપણે સહવિકારના 
દ.ખકષા વિવિધ પ્રકારના જનેયા ન હોય તે! તેથી પણુ ખોટો 
નિયમ બધાવાતો ગંભ4 છે. જેમ જેમ ખાઇએ તેમ તેમ 
મજખઝુત યતા જઝએ એ ખરૂ છે પણુ ખાવાતે ૯૬ હોય છે. 
તેવી જ રીતે પ્રશ્ન ઉપર જેમ જુલ્મ કરીએ તેમ તે દબાતી 
ન્નય છે એ સત્યતે પણુ મર્યાદા છે. પદાર્થને ગરમ કરવાથી 
તે કદમાં વધે છે એ તિયમ અમુક મર્યાદામાં જ ખરે છે. 
કાર્સુકે અમુક ગરમી પકી પદાર્થ કદમાં વધવાતે બદલે 
તે પ્રવાહી થવા માંડે છે અતે પછી વાયુરૂપ ખતે છે. એટલે 
ગર્‌મી વધતી નય તેમ તેય પદાર્થ માત્રતું કદ વધતું શય” 
ગમે સત્ય અમુક મર્યાદામાં જ સાચુ ડર્યું. તેમ જ પદાથ થ'ડીથી 
કઢમાં ઘટે છે એ સત્ય પણુ મર્યાદ્તિ છે કારણુ કે પાણી 
પ્રથમ થડીથી થ્વોડું ્મંકાચાય છે પણુ પછી ખક થતી 
વખતે ફૂલે છે. આ સત્યાોની અર્માદા હાલ આપણે “નચીએ 
છીએ કારણુ કે આપણી પાસે ગમે તેટલી ગરમી અને 
ચડી લગાડવાનાં સાધને છે પણુ આપણા નેયાયિકો પાસે 
આવાં સાધને ન હોવાથી તેમણે એક ભૂલ કરી છે. તેમણે 
ન્નેયું કે ધી પાણી તેલ વગેરે પદાર્થો અ યન્ત અગ્નિના 
ચગે છેવટે વાયુરૂપ થઈ ઊડી નનય છે પણુ સુવર્ણ પ્રવાદી 
થઇ પછી ઊડી જતું નથી માટે તેમણે સુવર્ણુતે પાણી વગેરે 
તત્તોથી જૂદા પ્રકારનું તત્વ માન્યું. તેમતી પાસે જે સાધન 
હેત તો તેએ પણુ સમજત કે સુવર્ણુ ખીજ પાર્થિવ 
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પદાર્થો જેનું જ છે. ભાવાર્થ. કે આપણા જે અનુભવ ઉપ- 
રથી આપણે સહવિકારતો નિયમ બાંધ્યો હોય તેયી બહ 
બહાર જઇ નિયમ લગાડવાથી વ્યભિચાર થવા એટલે નિયમ 
ખાટો પડવા મંભવ છે. મંપત્તિશાખ્રમાં આપણે જેયું છે 
કે અમુક જમીન ઉપર મહેનત અને મૂડી વધારતા ન્નએ! 
તેમ તેમ ઉપજ વધતી જય પણુ આ નિયમતે મર્યાદા છે 
અતે અમુક હદ સુધી પહોંચ્યા પછી એથી ઉલટો નિયમ 
અમલમાં આવવા માંડે છે. માટે આવા સહવિકાર ઉપરથી 
ઉપજવેલા નિયમો લાગુ કરતાં તેની મર્યાદાનો પણ વિચાર 
કરવો. આ સત્યને લક્ષીતે જ લોદોમાં અશુદ્ સંસ્કૃતમાં 
કહેવત ચાલે છે કે “ અતિશે સર્વ વજેયેત્‌' 


ગઅન્વયવ્યતિરેડપ#ટ્ટતિ. 


નિયમ--અમુક અર્થ ન્યાં ન્યાં હોય તે સઘળા દાખ- 
લાઓમાં એક જ બીન્ને સર્જ સા ધા*ણુ અયે ૪0 અ વતો 
ટોય, અને, એ અમુક અશ્રે ન્યાં ન્યાં ન રેય તે સઘળા 
દાખલાઓમાં એજ સવે સાધારણુ અર્થના અભાવ પાછે! 
ચર સાધારણુ હોય તો એ સાધારણ અર્ચ પેલા અર્થનું 
કર્ય અથવા કારયુનું આવરયક અગ છે એમ સમજવુ. 
વળી આ નિયમ બરાબર પળાયે દોય તતો આ પહતિથી 
જે કોઈ અર્થ બીન્નનું ઝરણુ છે એમ દકેરપિ: થવ તે 
તેનું અનન્ય કારણુ છે એમ સમજનું. 

આ પહ્‌તિમાં અન્વય અને વ્યતિરેક બન્ને પદિઓ 
મુક્ત કરી છે. પ્રથમ આપણે નિરૂપ્યમાષ્ટું વિષય છેૉય 
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એવા દાખત્ષા લળ.તેમાંતો સમાનાંશ કહાાડી નકી ફરીએ 
ક એ વિષયનું કારગુ અમુક હમે. પણુ આ સભવ માત્ર 
છે. તેની ખાત્રી કરવા આપગે ખીજ પડ્દિ સાથે લાગી 
અમજમાવી ષે. એ વિષય ન હોય તેત્રા સેને પુ આપશે 
જેતા અ નને તેમાં પગુ સમાનાંશ પેતા સભત્િત-કલ્પિત 
[રણુતો અભ-વ નીકળે તો અ'પણુ]ો એમ વિચાર થાય 
આ કારણુ હે!ય છે ત્યારે આ વિષય હોય છે, એ નથી 
હોતું ત્યારે એ તિષય પગુ નથી હોતે. માટે એ એવું કારણુ 
વુ" જોઇએ. ખરી રીતે કારણુતી આપ ગી સાદી વ્યાખ્યા જ 
મે છે કે કારણુ હોવાથી કાય હોય અતે કારણુ ન હોવાથી 
કરર્યનન હોય. અન એ અ.ખી વ્યાખ્યા અડીં લાગુ પડે 
છે. આ પદડ્ટિ કાર્ય કારણુતે અતન્ય માતે છે એ આપણે 
કાર્ય-કારશુભાવના પ્રકરણુમાં જેયું' છે અને માટેજ આ 
પદ્દિથી નિરૂપિત થએલ કારણુ અનન્ય હોય છે એમ 
“મહીં પણુ આપણે કહેલ છે, સ્ઝુટતાની ખાતર આપણે 
દાખલો! લ#ઝએ. આપણે ધારે કે ધુમાડાનું કારણુ ન્નણુનું 
છે. અન્વયતા દાખલત્ાથી નનણવુ કે જ્યારે ન્યારે ધુમાડે 
હાય છે ત્યારે ત્યારે કોઈ દહનશીલ પદાથ, ભેજ કે એવા 
ધતિરોધક તત્ત્ત સાથે બળતો હેય છે. આ કારણુતે ડુકમાં 
બોલવા માટે ૬*% કહો. પણુ આ અન્વયપદદતિથી એમ 
સાખીત થઈ શકવું નથી ક ધુમાડાનું કોઇ બીજું કારણુ 
નથી. હવે ધુમાડો ન હોય એવા દાખલાઓ લે. જ્યાં જ્યાં 
વમાડે નહિ હોય ત્યાં ત્યાં ૨: તત્ત્વ નહિ હોય. પણુ ધારો ક 
જ કારણુ સિવાય કોઈ બીજું ક્ષ પણુ ધુમાડાનું કારણુ છે. 
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તો ધુમાડો ન હોય એવા દાખલામાં જ્ઞતા અભાવ પણુ 
ઞાધારણુ હશેજ. એટલે ધુમાડો ન હોય એવા દાખલામાં 
શ્‌4%્ર તેમજ જ્ઞ બન્નેનો અભાવ હશે. એટલે આ પહદ્દિ 
લાગુ પડી જ નહિ ગણાય. પણ્યુ ને જ્ઞ એ ધુમાડાતુ' કારષ્યુ 
નહિ હોય તો ધુમાડો ન હોય એવા દાખલામાં છે હાજર 
હશે. અને માત્ર ₹નપ્ર સર્વસાધારણુ ગેરહાજર હશે. 

આ ઉપરથી | સમજયું હશે કે નિર્ષ્યમાણુ વિષયના 
અભાવના દાખલા ભેગા કરી તેમાંવી કારણુનું નિરૂપણ 
કરવુ' ધણું અધર્‌ છે. શાથી જે તેમાં કલ્પિત કારણુ સિવાય 
અધા પદાર્થો ન્નૂદા જૂદા દાખલામાં આવી ન્નય એમ કરવું 
પડે છે. આને! જે શબ્ટશ: અર્થે કરીએ તો કલ્પિત કારણુ 
સિવાય બી'ન કેઈ પદાથેતો અભાવ સર્વસાધારણુ નથી 
ગ્બએેમ સાખીત કરવા એ કારણુ સિવાયના સજે પદાર્થો આવી 
ન્નય એટલા દાખલા લેવા જેઈએ એટલે કે અનત દાખલા 
કેવા જઇએ કારણુ કે પદાર્થો અનત છે. પણુ આ પદ્દ- 
તિતો ઉપયો. મ કરતાં એટલું બધુ કરવું પડતું નથી. જે જે 
પદાર્થો કારણુ હોલાનો આપણુને સ'ભવ લાગે તેટલા જ પદાર્થ 
દાખલામાં આવી જય એટલે બસ. ધુમાડાનું' કારણ તમને 
સર લાગે તો જ્ઞ હોય એવો દાખલે] જેળઇ લેવો અતે જૂ 
ઞાથે ધુમાડો ન હોય એટલે જ્ઞનો અભાવ સાધારણુ નહિ 
ગ્હૅ એટલે જ ધુમાડાનું કારણુ નથી એટલું સાબીત ચઈ 
જશે. તોપણુ આ કર્યના અભાવના દાખલાથી કાંઇ પણુ 
સિધ્ધ કરવું ઘણું મુશ્કિલ છે એ ખર્‌ છે માટે ઘણું ભાગે 
તા અન્વય પધ્ધતિથી અમુક કારણુ છે એવી કલ્પના યાય 
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કે તરત તે કલ્પિત કારણુની નિર્પ્યમાણુ વિષષ અસર છે 
કે નહિ તે પ્રયોગ કરી જનરણી લેવુ' એ જ સહેલું છે, પણુ 
જ્યાં પ્રયોગ પષ્ધતિ વાપરી ન શકાય ત્યાં જ આ ઉભય 
પષ્ધતિ લેવાની જરૂર પડે છે. 

હવે આપણે આ પધ્ધતિના કટલાએક દાખલા લઇએ. 
અન્વય પહ્દંતિમાં આપણે ઝાકળનુ' ઉંદાહરણુ આપેલું હતું. 
તેના શોધનાર વેલ્સ સાહેમે આ ઉભય પદહ્દતિનો ઉપયોગ 
ક્ષો હતો. તેણે *ેયું કે જ્યાં જ્યાં પાણીના મોતયા બાકે 
છે ત્યાં ત્યાં આસપાસના વાતાવરણુની ગરમી કરતાં જે 
પદાર્થ ઉપર મોતૈયા ખાઝે છે તેની ગરમી ઓઇ હોય છે. 
અને તેથી ઉલટા દાખલામાં એ પણુ જેયું કૈ ન્યાં ન્યાં 
એ પ્રમાણે મોતેૈયા નથી બાઝતા ત્યાં ત્યાં એ પ્રમાણે વા- 
તાવરણુ અને પદાર્થોની ગરમીમાં ફરક હોતો નથી. આ 
ફરક જેમ જેમ ઓછા તેમ તેમ મોતેૈયા એછા બાઝેલા 
દેખાતા હતા એટલે કે સહવિકારનો પણુ આમાં ઉપયોગ યનો 
હતો અતે એ રીતે એ પ્રમાણે નિરૂપિત થયું હતુ. એ જ 
રીતે જ્યાં ન્યાં ઊના પાણીના ઝરા હોય ત્યાં ત્યાં પાણીમ! 
ગધકતોા મોથ અશ હોય અતે ન્યાં ઊતા પાણીના ઝરા 
ન હોય ત્યાં પાણીમાં ગંધક ન હોય એવા દાખલા જઇએ 
એટલે સાબીત થાય કે ઝરાનું' પાણી ઊનુ રહેવાનું કારણુ 
ગધક છે. એજ રીતે અમુક જમીન હોય વાં અમુક ઝાડ 
મારાં થતાં હોય અતે એવી જમીન ન હૉય ત્યાં સારાં ન 
ચતાં હોય અથવા ખિલકુલ ન થતાં હોય તો એવો નિગ્‌ષ 
ચાય કે એ જમીનમાં એ ઝાડનાં પોષક તરવા છે. 


અન્તેષણુની પહ્દાતિએ, ર૨૩ 


_ મેલીરીઆ તાવ સબ'ધી અન્વય પ્રહ્તતિથી જણાયુ કે 
ગ્ોમાસામાં જયાં જ્યાં મચ્છરોને ઉઠર્વાને પાણી હોય છે 
ત્યાં ત્યાં મેલેરીઅ થાય છે. અતે તે સાથે મેલેરીઆ 
ન ચતો હોય એવા દાખલામાં જણાયુ' કે મચ્છરો તથી 
રોતાં એ એક જ વાત સર્વસાધારણુ છે એટલે સાબીત 
ચયું કે મચ્ઠરો એ મેલેરીઆનુ' કારણુ છે. વૈદક શાસ્ત્રમાં 
ન્ધ્‌વી રીતે અનેક ઉલટા સુલટી દાખલા ભેગા કરીને જ 
કારણા શોધાય છે. અમુક ગામમાં અમુક માણુસોને ધારે 
૧ વાળા નીકળે છે. તપાસ કરતાં માલુમ પડે ' ખઅધાં 
માષ્ુસો એક સરખી રીતે જ રહે છે, ખાય છે, પીએ છે માત્ર 
ગક જ તેમનામાં ફરક છે કે વાળા નીકળનારાં માણસો 
“મમુક વાવનું પાણી પીએ છે અને ન તીકળનારાં એ વાવનું 
પાણી પીતાં નથી.એટલે નિ:મંશય સાબીત થયું કે એ 
તાવના પાણીમાં જ વાળા છે. 
રેષ પદ્ધતિ. 

નિયમ--કાઇ પૂવંચર સ'જેગમાંથી અમુક કારણા બાદ 
કરતાં અને તેના ઉત્તરચર સન્નેગમાંથી તે કારણુનાં કાર્યો 
આદ કરતાં પૂર્વચર સ્રજેગમાંથી જે શેષ રહે તે ઉત્તરચર 
મજેગમાંથી રહેલ શેષનુ કારણુ સમજવુ. 

આ નિયમ ધણુ જ સહેલો છે. જુશમઘ પૂર્વચર ગંન્નેગ 
હોય અને જશાશાયાઘા ઉત્તરચર સ“નેગ હોય અને પૂર્વ ચર 
સજનજેગમાંથી શથઘથ ખાદ કરીએ અતે ઉત્તરચર સ'જનેગમાંથી 
થી એ લનઘનું કાર્ય શામાઘા ખાદ કરીએ તો ખાકી રહે 
તે પૂ્વચર ૧ બાકી રહેલ ઉત્તરચર જાનું કારણુ છે. 
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ગ નિયમ સ? ગળે ?ખીળે જ ખરે! છે પણુ તેમ 
મામે એક વાંધો છે. આ તિમમતે વ્યાપિ પ્રહણુતો નિયમ 
શો માટે ગણવો? આ તો અનૃમાત જ છે. પણુ આને 
વ્યાપર પ્રહુણુમાં ગણાવવાની જરૂર એ છે કે આ નિયમતે. 
વ્રણા ઉપવોગ વ્યાપ્તિ ત્રહણુમાં યાય છે. અહીં જે કારણો 

ખાદ કરીએ છીએ તેનાં કાર્યો અગાઉ આ પહદિઓથીન” 

”નણેલ હૈય છે. અને બાકી રહેલ મંજેગમાં પણુ ક્યો પ્રવ 

ચર કયા ઉત્તરચરનું કારણુ છે એ આજ પહદતિઓથદ 

શોધવાનું ખાફી રહે છે માટે આ નિયમની ષચ્ુ અહો 


ગણુના કરી છે. મ 
આ પહતિમાં અમુક કારણુનાં કાર્યોની બાદનાકી કરવાની 


આવે છે માટે ન્યાં બાદબાકી બરાબર કરી શકાય એવાં 
શાસ્રામાં આતે સોથી સફળ ઉપનોગ થાય. આવાં શાસ્ત્રો 
તે પદાર્થ વિત્તાન અને ખગોળ વિદ્યા છે. તેના દાખલા 
લઇએ. 

બહુસ્પતિને ચાર ઉપપ્રહો છે અને તેમતા વેગ વગેરે 
સર્વ એટલાં જણીતાં હતાં કે તેમનું ત્રહણુ અગા યી 
ગણુત્રી કરીને ભાખી શકાય. આ પ્રમાણે કરેલી આગાહીઓ 
કેઢટલીએક ખોટી પડતી અને મ્રહણુ આગાહી કરેલા સમય 
કર્તા મોડું દેખાતું. આ ઉપરથી એમ માનવામાં આવ્યું ' 
આ ગંખુત્રીમાં કોઈ ખીછ બાબત રહી કય છે જેના લીધે 
ગણુત્રીના સમય કરતાં મ્રહણુ મોડું દેખાય છે. વિચાર 
કરતાં માલુમ પડયું કે એ ઉપત્રહો ન્યારે પોતાતી કક્ષામાં 
વધારે અંતરે હોય ત્યારે આ વિલખ થાય છે. આ ઉપરથી 
પ્રકાશને પણુ ગતિ છે અને તેને ષહાંચતાં વખત લાગે છે 
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ઝેમ સાબીત થયું અને તે ખાખત ગણુત્રીમાં લેવાથી હવે 
બરાબર વખતસર એ મત્રહણાની આગાહી કરી શકાય છે. 
પ્રકાશના વેગનું માપ પણુ એ ઉષરથી લેવાયું અને અત્યારે 
પ્રકાશને પષ્યુ ગાતિ કરતાં વખત લાગે છે એ વાત પ્રકેગથી 
સિદ્ધ કરી શકાય છે. આથી પષુ વધારે ચમત્કારિક દજાન્ત 
નેપચ્યુનની ભાળનું છે. એક શાસ્રીએ વુરેનસ મ્રહની 
ગતિનાં માપો કરી જ્નેયાં તો ગણત્રી કરતાં તેની દેખાતી 
ગતિમાં અમુક જગાએ ફરક પડતો હતો. આ દરકને 
ખુલાસો એડજ રીતે થઈ શકે એમ હતો કે તેથી પણુ દૂર 
કદ ખીજે મ્ર હ હોવા જેદએ. ગણિતથી ખાત્રી કરતાં માલુમ 
પડયું કે એ ગ્રહ જો હોય તો અમુક વખતે આકાશમાં 
અમુક જગાએ દેખાય અને તે પ્રમાણે દરખીનથી જ્ેતાં ત્યાં 
ઝા મત્રહ જડનો પષુ ખરો. આ રીતે ગુરૂત્વાકર્ષણુના નિયમ 
પ્રમાણે ગણુત્રી કરતાં નવા ગ્રહ જડયો તેથી ગર્ત્વાકર્ષણુના 
નિયમને પષખુ વધારે પુિ મળી. આ દાખલાઓમાં 
અમુક ડારણુનાં કાર્યો અમુક સંજેગમાંથી બાદ ડરતાં 
કાયમાં અમુક અવરોષ રહેતું હતું તે ઉપરથી એ અવશેષનું 
મક્રાઇ કારણુ હોતું જોઇએ એમ કલ્પના ઉપરથી એ મરણ 
શોધી કઢાયું છે. આ પધ્ધતિ રસાયન શાસ્ષમાં પખ્%ુ ધણી 
વપરાય છે. અમુક પદાચથમાં દેખીતી રીતે અમુક અમુક 
પ્રમાણુમાં અમુક અમુક તત્વા છે. એ તત્વાની ગણુત્રો 
કરતાં એ પદાર્થમાં અમુક વિશિષુગરૃત્વ જોઇગ્મે. એ પ્રમાણે 
નથી માટે ઝમાં કોઇ બીજુ તત્વ હોવું જેઈએ. આ રીતે 
જ લિથિઆ વગેરે અનેક તત્તો જડમાં છે. ધારો કે હિંદુ- 


આ, પ્રમાણચાસ્મપ્રવેશિકા. ' 


સ્તાનમાં યુરાપીઅન લોકની સંખ્યા એની એ% રડી છે. 
અનેતેમ ૭તાં શથી “તતા પરદેરી દારૂની આયાત વધી 
છે. તો યુરેપીઅતોની વપરાશતે દાર્‌ બાદ કરતાં જે દારૂતી 
પપૃપ્ત્‌ રહે તેતો ખુલાસો શો # એજ કે આપણા દેશના 
પેમાદાર લોકો અતે રાન્ન રજવાડાએ પરદેશી દારૂ વાપરવો 
શરૂ કર્યો છે. આ અનુમાત પણુ આ પહંતિનું જ છે. વ્યતિ- 
રેક પદ્દતિમાં આપણે અસડકારની ચળવળથી પરદેશી માલતી 
આયાતમાં કેટલો! ઘકાડે થવો એ ગણુવું હોય તો આ પદ્દ- 
તિ] ઉપયે।ગ કરવો પડે. ઈંગ્સડમાં મ'નૂરોની હડતાલ, કરોતે! 
વધારો, ત્યાંતી મજૂડીના ભાવોતે! વધારા, ઠહંડીઆમણુની 
ઉથઃપાથલ, એ દરેક તત્વતી કેટલી કેટલી અપર ચાય તે 
નકો કરવું જઇએ અતે તે અસર પેલા ધઘટાડામાંથી બાદ 
કરી બાકી રહે તે ધટાડો અસહકારની અસર એમ નટી 
કરવું જેઇખએે. આમ કરવું આવા અટપટા સ જેમોમાં બહુજ 
મૃશ્કિતિ છે અતે મઃટે જ અ!માં ધણા પ્રમાણિક મનમેદ 
ડેવ'તો સંભવ છે અ છક થવાને પ'સુ એટલોજ સ ભવ 
છે. જયાં અમરા બરાબર માપી શકાતી નથી ત્યાં અભિ- 
પ્રાયાતી તાણાતાણુ ધગી જ થાય એ સ ભવિત છે અતે 
માટે જ એમ કડેવાય છે કે આંકડાથી તો ગમે તે પુરવાર 
કરી શકાય. 

આ બધી પદદતિઓનું હવે ટુંકુ અવલોકન કરી જઇએ. 
ખરીરીને જેતાં માત્ર બેજ પદ્દતિઓ છે અન્વય અતે વ્યતિરેક. 
મસહવિકારતો વ્યતિરેક્તાો માત્ર એક પ્રકારજ છે અને અન્તય- 
વ્યતિરેક પદ્દતિ એ અન્વય પદ્દિ અને વ્યતિરેક પદ્ધતિની 
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બંક સવુક્ત પદ્ધતિ છે. આ બધામાં માત્ર વ્યતિરેક પદ્ધ- 
નિજ પૂરેપૂરૂ ચોક્સ પરિણામ બતાવે છે અ] સહવિકાર 
પગુ તેતો પ્રકાર છે તેટસે અમે ચે.કમજ છે. રેત પતિ 
આ બધાથી નિરાળી છે કારગુ કે તે ત્યાંતેપ્રડ મુ કરતાં 
અતુમાનના ગ્યાપારને વવારે મળી છે અતે અ]ુમાન હમેશાં 
“થાર્થે હોય છે તેમ એ પળ્‌ ચોક્યજ્કે. અ-તવગ્યતિરેક 
પડતિ ચોક્સ પરિગામ આપી શકે પણુ તેમાં કાર્યાભ.વડા 
દ.ખમા લમભગઞગ અતત કરવા પડે જે અશકય છે ગએશ્લે 
ઝેનાં પરિગામો પગ શંકાથી સ્વીકારવા જઇએ. 

સામાન્ય રીને કોઇ પગ પિષયતા નિર્પગમાં કોઇ એકજ 
પડ્તિ નથી વપરાતી પયુ અનુફળતા પ્રમાણે અ!મની 
મમે તેટલી પદ્દતિઓતોા અને તે ઉપરાંત અતુમાનતો પગ 
શ્ડેળોા ઉપયોગ કમ્વામાં આવે છે. દાખયા તરીકે દિ. 
ગા. અઆાલાલ સાકરલાલના નાણાભીડના ભાષણુમાં તેમણે 
પહેલુ એમ બતાબ્ઝું છે કે શહેરોમાં સામાન્ય રીતે શિયાળાથી 
નાણાની ભીડ શર્‌ ચાય છે. આ અન્ત્રય પદ્દતિયી એમણે 
પ્રથમ નકી કડુ. પણુ પછી, આ અરસામાં ખેડતોને 
મહેસુલ ભરવાનું હોય છે તેથી તેએ અતાજ વેચે છે, 
તેઓ વાણીઆને ત્યાં અવિશ્રાસને લીધે નાષ્યાં ર:ખત! નથી, 
અને ગરીબ અતે કરકસરીઆ હોવાને લીધે પેસો સાચવી 
ટાખે છે એ ખધાં કારણોથી અનુમાન કરી સાબીત કડવું કે 
તેમણે રોકડે પેમે વેચેસ દાષયાનાં નાણાં તેમના ધ-માં 
રોકાઇ રહૅતાં હોવાથી શહેરોમાં નાણાભીડ થાય છે. તેપીજ 
રીતે પ્રથમ આપણે ગન્વય પદહ્દિથી નગીએ કે ન્યાં 


ર૨૮ પ્રમાખુશાસ્ત્રપ્રવેશિકા. 


જ્યાં અવિચારી દાન થતાં હેય છે ત્યાં આળસુ લેકે 
વધે છે પણુ પછી એ હ આપણે અનુમાનથી પણ 
નિરૂપણુ કરીએ કે જયાં ન્યાં અવિચારી દાન થાય છે ત્યાં 
યાં માત્ર દાનના આધાર પર રહેનાર લેકે પોતાની આજવિ- 
કાની ચિતા છોડી દે છે, આ ચિન્તા એ ઉધોગનુ મહત્ત્વનુ' 
કારણુ છે અને એ કારષુ જતું રહેતાં ઉધોગ પણુ જતો 
રહી લોકો આળસુ થાય છે. આવીજ રીતે ઝાકળનું કારણુ 
પણુ આપણુતે જડયા પછી આપણે તેનુ અનુમાનથી નિર્‌- 
પણુ કરીએ કે વાતાવરણુ કરતાં અમુક પદાર્થી ગરમી પહેલી 
છોડી દેતા હોવાથી દિવસતી ગરમી તેએ છેડી દેછે અને 
તેથી વાતાવરણુ કરતાં વહેતા ચડા ચણ નનય છે અને 
તથી વાતાવરણુ તેમને જયાં અડે છે ત્યાં વાતાવરણમાં 
રહેલી વશળ 5ડી થઇ વાયુ રૂપ મરી જક પાણીનાં ટીપાં 
રૂપો એ થડા પદાર્થને બાઝી ન્નય છે તે ઝાકળ છે. અ। 
રીતે અનેક પદ્દિઓથી હમેશાં દરેક વિષયનુ' આપણે 
નિરૂષણુ કરીએ છીએ. 


પકરણુ ૨૧૮ મુ. 
અપૂર્ણ વ્યાસિએ।. 


વ્યાપ્િના પ્રકરણુમાં આપણે બે પ્રકારની વ્યાપ્તિએ કહેલી 
«તી. અર્થના પોર્વાપર્યની અતે અર્થોના સાહચરયની. ગયા 
પ્રકરણુમાં આપણે પોર્વાપર્યની વ્યાત્રિઓ કાર્ય કારણુભાવને 
્માશ્રયે કેવી રીતે બધાય છે તે જેયું. આ પ્રકરણુમાં સાહ- 
ચર્યની વ્યાતિઓનું નિરૂપણ કરીશું. 

ખે અર્થોનું સાહચર્ય આપણે જેમ જેમ વધારે દાખલામાં 
ન્નેઇએ અને એમનો વ્યભિચાર ન જેઇએ તેમ તેમ આપ- 
ગુતે એમ વિશ્વાસ બેસતો જય છે કે અગ્રાત દાખલામાં 
પણુ આ અર્થાનું સાહચર્ય હશે જ. સાહચર્યમાં બન્ને 
ગબર્થો સાથે જ હાય છે, એકના વિના ખીન્ને નથી હોતો 
માટે તેતે અવિનાભાવિત્વ પણુ કહે છે. તે અર્થો એક- 
મેકથી નિરાળા મળે, એકના વિના બીન્ને મળે તેને વ્યભિ- 
ચાર કહે છે. એટલે કે સાહચર્ય' વ્યાસિઓ અવિનાભ્ાવિત્વના 
દાખલાથી અને વ્યલિચારના અભાવથી બધાય છે. કાર્ય- 
કારણુજાવ માત્ર એક જ દાખલાથી પણુ સિદ્ધ કરી શકાય. 
ત્રોગ્ય દાખલા મળેતો એ પદતિઓનો સંખ્યા ઉપર 
આધાર નથી. પણુ આ સાહચર્મની વ્યામિઓને! તો સંખ્યા 
ઉપર જ આધાર છે. બીજી બાજુ વિરહના એટલે વિમા- 
ભરાવિત્વતતાો દાખલે હોત તો તે અનુભવમાં આધ્યે હેત 


ર૩૦ પ્રમાણુશાસ્રપ્રવેશિકા- 


પણુ એવો દાખલો અનુભવમાં આવેલ નથી મટે એવો 
દાખલો નથી એવા તર્ક ઉપર આ વ્યાપ્તિના યાથાર્ય્યને 
આધાર છે. સાહચર્યના દાખલાની સંખ્યા જેમ વધારે અને 
વિર્દ્ધોન દાખલો હોત તો અનુભવમાં આવ્યો હોત એ 
સભવ જેમ વધારે તેમ આ વાપ્તિમાં યાયાર્ય્ય વધારે. આ 
બન્ને અંશે કદી પૂર્ણ થઈ શક્તા નથી માટે આ સત્યો 
કદી સપૂર્ષુ ખરાં હોઈ શકે નહિ. કાર્ય કારણુભાવ, ગણિ- 
તના નિયમો, અનુમાનના મૂલભૂત નિયમો, એ પણ 
આવીજ અપૂર્ણ વ્યાપ્રિઆ છે એમ કેટલાએકનું કહેનું છે. 
આપણે અહીં એ વિષયમાં ઊડા જવાની જરૂ૨ નથી. પણુ 
એટલું આપણે 7નણુવાની જર્‌ર છે કે આવા વ્યાપ્રિઓના 
ત્રહણુમાં પણુ બુદ્ધિ કર્મકારણુભાવનો * આશ્રય લે દે. . 
બે વસ્તુના સાહચર્યથી બુદ્ધિ એમ માને જ છે કે આમાં 
કાંઈક અત્તાત કારણુ છે અને એ અન્તાત કારણુતે લીધે 
બ્યામિમપ્રહણુ કરે છે. કારણુ અત્તાત રહે છે માટે વ્યાપ 
અપૂર્ણુ રહે છે. જે ગયા પ્રકરણમાં કહી તેમાંતી કોઈ પષ્યુ 
ગેક રીતથી વ્યાતિના ખુલાસો કરી શકાય તો તે તરત 
₹ પૂર્ણું થાય. 

આ સાહચર્યવ્યાપ્રિઓના ચાર ગ્રકારા છે (૧) જડ 
પદાર્થોના સ્વશાવો સંબધી વ્યાપ્રિઓ. સોનું પીળુ છે, 
"ાળીએ તેમ વળે તેવું છે, અમુક વિશિટ ગુરુતતવાળું છે. 
આ બધા ધર્મોનું સાહચયે જેઇતે# આપણુ માનીએ છીએ 
% આ બધા સોનાના ધર્મો છે એટલે કે જ્યાં ન્યાં એક 
ધમે હશે ત્યાં બીન બધા હશે. અને એ સાડચર્ય થી જ 


અપૂણે વ્યામ્રિઓ. ૨૩૧ 


આ ધમોનતે સોનાના સ્વાભાવિક ધર્મો કહીએ છીએ. (૨ ) 
ખીનન પ્રકારતી વ્યાત્રિઓઆ સ%4 પદાર્થોની છે, જેવા જે 
ઝાડ, ળજતવર. સાહચર્યથી આપણે નનચીએ છીએ 
ક લીમડાને અમુક :#નતની છાલ હોય અમુક જાતનું ફળ 
રાય તેર્તાં પાદડાં અમુક આકારનાં હોય વગેરે. ખરીમાં 
ફાટવાળાં જતાવરોા નાગોળનારાં હોય છે, કાનવાળાં જનાવરો 
આંચળવાળાં હોય છે, માણુસ ભાષા બોલનાર્‌ પ્રાણી છે, 
વગેરે સર્વ આવીજ નાતની સાહચર્ય વ્યાપ્તિઓ છે. માણુસ 
ભાષા બોલનાર્‌ં પ્રાણી છે એ વ્યાપ્તિનું યાથાથ્ય, આપણે 
પડેલાં કડી ગયા તેમ, માણુસોને શ્ાષા બોલનારા જેયાના 
દાખલા ઉપર અતે ખીજ તરક એમ નહોત તો એવો 
દાખલે। અનુભતમાં આવી ગયો હોત એ સંભવ ઉપર 
આધાર રાખે છે. આવી વ્યાપ્રિઓમાં સોથી વધારે વિસ્તા- 
ર1ળી ત્યાત્તિ એ છે કે અચેતન પદાર્ષેમાં જડતા એટલે 
ગતિનો રોધ કરવાની શક્તિ અને ગુરત્વ એ ખે ધર્મો છે. 
આ દાખલા ઉપરથી વસ્તુઓના ધમા સ્વાભાવિક અતે 
આકસ્મિક હોય છે એમ કહેલું તેનો કાંઇક ખુમાસો યશે. 
સોનાનો પીળા રંગ આપણે સ્વાભાવિક માનના અને કોઈ 
ગાયનો ૨*ગ પીળા હોય તો તેને આપણે આકસ્મિક કહીશું 
તેનુ' કારખુ એ છે કે રસાયનિક પદાર્થીનાં તત્ત્વોને રંગ કોઇ 
જગાએ ફેરી ગયો હોય એવું આપણે જ્યું નથી 
તેથી તેવા પદાથીના રંગને બુહિ આવેસ્યક ધર્ષ તરીકે 
શ્રહણુ કરે છે પણુ પ્રાણીઓના ૨ગેો વારવાર ફરતા નેયા 
છે માટે બુદ્ધિ તેતે આવશ્યક તરી પ્રહણુ કરતી નથી. 


૨૩૨ પ્રમાણુશાઅગ્રેવેશિકા. 


માટે આપણે કહેલ કે કાળા રંગ એ કાગડાનો આકરિમક 
ધમે છે. કોઇ આપષણુતે એમ કહે કે અમે સફેદ કાગડો 
દીઠે છે તો તેથી નવાઈ નઠિ લાગે પણુ કોઇ કહે કે 
પગમાં ખરીવાળા કાગડા દીઠે અથવા ખગલમાં માથાવાળાં 
માણુસ્ દીઠાં તો આપણે માનીશું નહિં કારખુકે પ્રા- 
ણીઓમાં રગ બદલાવા એ ઘણું સંભવિત છે પણુ તેમતે 
મુદાનો આકાર બદલાવો આપણે મત લગભમ અસભવિત 
છે. ચય ખાખત એટલી બધી સંભવિત આપણુને લાગે છે 
કે તે ઉપરથી, સજવશારમ્રસો કેઈ અત્તાત જતાવરનુ 
એકાદ દાડમુ મળી આવતાં તેનાં બીશ્ન અગો કેવાં હરો 
તેની અટકળ કરી આખું જનાવર ખડું કરી આચે છે. 
જે જે જગાએ અનુભવમાં આપણે અવિનાભાવી સબધ 
જોઇએ છેએ ત્યાં ત્યાં કોઇ અન્ઞાત કારણુનો આશ્રય લઈઆપણેં 
કાર્યકારણુ ભાવ સાથે તેનો અસ્પણ સબધ કરી તેની વ્યાપ 
આંધીએ છીએ. ન્યાં ન્યાં એવું જેતા નથીત્યાં «યા કાયેકારષણ- 
ભાવ બુદ્ધિ માનતી નથી અને તેથી તેને આકસ્મિક ગણે છે. 
(૩) બીન્ન વગેમાં આનાથી કાંઇક ઓઈી ચોકસાઈ વાળી 
ગ્યામ્તિઓઆનો સમાવેશ યાય છે. આપણે એમ કહીએ કકે 
“ ખગાળી લેકે માથું ખુલ્લું રાખે છે ' તો એ પણ 
ત્યાત્તિ છે પણુ તે પહેલા ખે વર્ગો જેવી કુદરતી નથી, માણુ- 
સોના રસંક્ેતપર આધાર રાખનારી છે. “ સેતરજમાં ધોડા 
અઢી ધર ચાલે છ્રે' “ હાથી આડા ઊભે! સીધો ગમે તેટલાં 
ઘર્‌ ચાલે છે ' આ ખધી સાહચર્ય વ્યાસિઓ આના જેવીજ 
છે. આના ફરતાં કાંઈક ચડતા પ્રકારની વ્યામિઓ “ હિન્દુ- 
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લેકે! ધ્મેકૃત્તિવાળા દોય છે ' એ છે. ઇતિહાસની શોધમાં 
પણુ ખાપણે અમુક જાતના લોકોની ખાસીયતો વિષે નિયમો 
વ્્રંધીએ છીએ તે પણુ સઘળા સાહચયેથી બાંધ્રીએ છીગ્ે. 
( ૪ ) ચોથા પ્રકારમાં ભૌમિતિક ધ્માને સમાવેશ થાય છે. 
કઈ ખેતર ત્રિકોણાક્રર હોય તો આપલે ટહી રકીએ કે 
તેની ખે બાજુઓના સરવાળે ત્રીજ કરતાં મોટો છે. આ 
મત્ય આપણે ભૃમિતિની રીતે સાબીત કરીએ તો તો આ 
અનુમાન થઇ નય, પણ ન્યાં સુધી એમ કરેલ નયી ત્યાં 
સુધી તે કેવળ એડ સાંહચર્યનો નિયમ છે. 


આ ઉપરથી સમજયું દરો કે જેને આપ્ણુ ધમ વ્યામિ 
કહીએ છીએ એ ખીંજું ડશું નથી પણુ માત્ર સાહચયે 
વ્યાસ્તિ છે. 


પ્રકમમણ૪ુહ માં આપ્ણે જયું દતું કે નેયાયિકે ડેવલાન્વન] 
અને કેવલભ્યતિરેી વ્યાપ્તિ સ્વીકારે છે, પણુ આપણે આ 
વ્યામ્િઓઆ રવીટારી ન હોતી. હવે એ વ્યામિનાં સાધ્કો 
આપણે કેવી રં.તે સાધિત ડરીશું તે કદી સમ્નનઇ જસે. 
જત્રાલાન્વયી વ્યાપ્રિમાં વિષક્ષ દશાન્ત નથી મળતું; ગર્માત્‌ 
સૂવે પદાર્થોનો પટ્માં સ્માકેશ યઇ જય છે. હવે «યારે 
સર્વપદાર્થો એટલે "ખરી રીતે વિધ અથવા *હ્ાંડ વિમે 
ટે:ઇ સાખીત ડરવું હોય ત્યારે સાધન અને સાધ્ય બન્ને 
૫£રપર૨ વ્યા દ)ોવાં ન૬એ. ખબીન્ન રખ્દોમાં ડર્ઈએ તો 
દહ્યાંડમાં સપ્ધન સાધ્યનું સાદચયે સ,બીત કરવાનું રહે છે 
અને તે કેડ નની સદ્ય વ્યાપ્તિ છે. તે માત્ર નિર ક્ષ- 
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ણુથી બતાવી શકાય, તે અનુમાનતનોા વિષય જ ન થ૪ શફકે. 
હવે કેવલ વ્યતિરેકી વ્યાપ્તિ લઇએ. આમાં સપક્ષ દષ્ાન્ત 
નથી મળવું. એટલે કે સાષ્ય પક્ષ સિવાય ખીજ કે[ઇ પદાથે 
ઉપર હોતું નથી. અતે સાધ્ય ન હોય તો સાધન પણુ ન 
જ હોય. અર્થાત્‌ કેવલ વ્યતિરેક વ્યાપ્તિમાં માત્ર પક્વ ઉપર 
જ સાધન અતે સાધ્ય હેય છે. એટલે એ પણુ સાહચર્ય 
વ્યાપ્તિતા વિષય છે. 


સાહચયે વ્યાપ્તિઓમાં એક ખી” પ્રકારની વ્યાપ્તિઓનો 
સમાતેશ થાય છે. તેતે આપણે ઉપમાનતવ્યાપ્તિ કહીશું. 
આ વ્યાપ્તિમાં અનેક દાખલા લેવાના હોતા નથી. પણુ એક 
નાત પદાર્થમાં જે અમુક અમુક ધર્મો છે તે બીન અત્તાત 
એટલે અગૃરા શેલા પદાર્થમાં છે માટે ત્તાત પદાથના 
બા૪ીના ધમો અત્તાત પદાથેમાં છે એવું નિર્પણુ કરવાનું 
હોય છે. ઉપમાનનું લક્ષણુ એતું અપાય છે કે સાધનના 
સાધમ્યેથી « સાધ્યનું સાધમ્યે સ્થાપવું તે. આજ દલીલને 
ઉલટાવવાથી એમ પણુ કહી શકાય કે અમુક પદાથ અમુ3 
બીજ પદાથેથી અમુક અમુક ધર્મોમાં મળતો આવતે નથી 
મારે બાકીના ધર્મોમાં પણુ તે મળતો આવતે! નહિ હોય. 
કડેવાની જર્‌૨ નથી કે આવી વ્યાપ્તિઓનતો આધાર પણ 
કાર્યેકારણુભાવપર રહેલો :છે. અ!માં અમુક ધમેસમૂઢ 
એકજ પદાથેમાં હોવાનું કાંઈક કારણુ હોવુ નનેઇએ એમ 

ગ્માપણે માનીતે ઉપમાનમાં પ્રશૃત્ત થઇએ છીએ પણુ સાથે 
* સરખાપણુ. 
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સાથે તે કારણુનું આપણુને અજ્ઞાન પણુ હોય છે. એટલે 
વ્યાપ્તિ અપૂણું રહે છે. આ વ્યાપ્તિએ સખી નીચેના 
નિયમે। નક્કી થયા છે. 

પ્રથમ નિયમ એ છે કે ત્તાત પદાથના જે સમાન ધમે 
ઉપરથી અત્તાત પદાથ વિષે જે ધર્મો સાખીત કરવા હોય 
તે એ સમાન ધરમે1 સાથે કઇ જસ્ાત કાયેકારણુ સબધથી 
ભેડાએલા ન હોવા જેઇએ. સાધન અને સાધ્ય વચ્ચે જ્ઞાત 
સખધ ન જેઇએ. કારણુ કે જે સ્રાત સબધ હોય તો તો 
તે અનુમાનથી જ સાધિત કરવો જેદએ અને પછી ઉપ- 
માનને અવકાશ રહેતો નથી કારણુ કે વધારે ચોકસ પદ્ધતિ 
છોડીને ઓછી ચોકસ લેવાનું કારણુ નથી. આ નિયમ 
અત્યાર સુધી સાધન સાધ્ય વિષે આપણે જે જેતા આવ્યા 
છીએ તેથી ઉલટા છે. દાખલા તરીકે ધારા કે ચન્દ્ર ઉપર 
સજત પદાથો] નથી એમ આપણે સાખીત કરવું છે અને 
તેતે માટે એક એવુ વધમ્યે લઇએ કે પૃથ્વી ઉપર ભેજ 
છે અને ચન્દ્ર ઉપર ભેજ નથી. તો આ ઉપમાનનોા વિષય 
નથી પણુ ખરી રીતે અનુમાનતે1 વિષય છે. શેજ વિના 
સજવ પદાર્થો સભવતા નથી. ચન્દ્ર ઉપર ભેજ નથી માટે 
ચન્દ્ર ઉપર સજવ પદાથો નથી એમ અનુમાન જ ચઇ 
જાય. વળી ધારે કે બે માણુસોનો રવભ્નાવ તદન સરખા 
હોય તા તે ઉપરથી આપણે ઉપમાનયી ડહી શકીએ કે 
એક માણુસ જે રીતે વર્ત છે તેજ રીતે ખીન્ને પણુ વતરો. 
પણુ એક માણુસનું કાયે લોભથી પ્રેરાયું હોય તો ત્યાં કાર્ય- 
કારણુ સબધ સ્થાપિત છે માટે એ અનુમાનને વિષય થાય 
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છે. માટે પડેલો નિયમ એ છે કે સાધન અતે પામ વચ્ચે 
સળધ હોવો જેઇગ નહિ. 

જેમ સાધન અને સાધ્ય વચ્ચે કોઈ ગંભધ હોવો જોઇએ 
નહિ તેમજ સાધન અતે સાધ્ય વચ્ચે વિરોધ હોવાતે પુરાવા 
પણુ લેવો જેઈએ નહિ, કારણુ કે ને વિરોધતે। સ્પજ પુરાવો 
ટોય તો વિરોધ ૭તાં પુર્વા2 કરવાનો કાંઇ અર્થ નથી. 
દેખીતા વિરોધ સામે ઉપમાન કયું કરી ચકતું નથી. 

ત્રીજે નિયમ એ છે કે ઉપમાનને માટે સાધર્મ્યના કે 
વધર્મ્યના મુદાઓ જે નકી કરીએ તે મુદ્દાઓ પરસ્પર 
કાર્યકારણ ભાવથી ન્નેડાગેલા હોવા જેઇએ નહિ. દાખલા 
તરીકે પૃથ્વી અતે ચન્દ્રના વેધર્મ્યના મૃદાએ નકી કરતા 
હોઇએ તેમાં પ્રયરમ એ નકી કરીએ કે પૃથ્વી ઉપર ભેજ. 
છે અને ચદ્ર ઉપર નથી. પછી બીજે મુદ્દો એમ લઇએ 
“કે પૃથ્વી ઉપર વરમાદ આવે છે ચન્દ્ર ઉ૫૨ આવતો નથી, 
ત્રીજે એમ લઈએ કે પૃમ્વા ૫2 રાત દિવસની ગરમીમાં 
બડુ ફરક પડતો નથી અને ચન્દ્ર ઉપર રાત દિવગમની ગર: 
મીમાં ઘણો મોટો ફરક પડે છે. તો આર્માં બીશ્ને અતે 
ત્રીજે મુદો તો ખરી રીતે પહેલા મુદાનાં કામેઈ છે. આવા 
કાર્ય કારણુના ર્સંજ્નેમ્રોના એકજ મુદ્દો ગણુવો જેઈએ. તેવા 
મુદા જૂદા જૂદા ગણાવીને સાપ્મર્ય કે વેધમ્યના મુદાઓની 
સંખ્યા વધારી ભ્રમમાં પડવું ન જેઇગે. કારણુ કે ઉપમાનતે 
મડી આધાર જ એ વાત ઉપર છે કે આપણે કોઇ કાર્ય - 
કારણુભાવ નણુતા નથી. માત્ર માનીએ છીએ ક આટલું 
ગાધર્મ્ય છે તો તેમાં કાંઇક કારણુ હોવુ' જેઈએ. માટે 
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ઉપમાનમાં કા્યકારણુભાવથી તમે જે કાંઇ પણુ સાધિત 
કરી શક્રે તેને બિલકુલ સ્થાન નથી. ઉપમાન આપણા 
ચોક્સ .આબતના અત્તાન ઉપર જ આધાર રાખે છે. 
આ ત્રણુ નિયમો પળાય પછી ઉપમાન પ્રભ્ત્ત થઇ શકે. 
પણુ તે ઉપમાનના પરિણામમાં યાથાર્થ્ય કેટલુ' ? અજ્ઞાત 
પદાર્થના કુલ ધર્મોમાં જ્ઞાત ધર્મોનું પ્રમાણુ જેમ વધારે અતે 
એ નાત ધર્મોમાં જ્ઞાત પદાર્થ સાથે સાધર્મ્યનું પ્રમાણુ જેમ 
વધારે અતે એ સાધરમ્યમાં મહત્ત્વના ધર્મો જેમ વધારે 
તેમ ઉપમાનની યથાર્થ તા વધારે. ધારા કે અસ્ઞાત પદાર્થ માં 
કુલ ૧૦૦ ધર્મો છે તેમાંથી ૬ મહત્ત્તતા ધર્મો આપણુને 
સાત છે અને એ સધળામાં જ્ઞાત પદાર્થ સાથે તેનું સાધમ્યં 
છે તો ઉપમાન લગભગ યથાર્થતાની કેોટિએ ગયું ગણૂય. 
પણુ આવુ ભાગ્યેજ બતે છે. ધારો કે આપણે મંગળને 
પૃથ્વી સાથે સરખાવીએ છીએ. બન્નેનાં વાતાવર્યુ એક 
ઝ્રખાં છે. બન્નેની સપાટી ઉપર પાણી અને જમીનની 
વહેંચણી સ્રરખી છે. કદાચ ગરમીનું માપ પણુ ખન્ને ઉપર 
ગ્રરખુ છે. બન્ને એકજ સર્યમાલાના મત્રહમ છે. ખા બધુ 
સાધર્મ્ય છે. પણુ મંગળના કુલ ધર્મો જે લગભગ અસંખ્ય 
ગણી શકાય તેની સાથે આ ચાર પાંચ જાત ધર્મો શ્ય 
હિસાળમાં : આમાં જે ઉપમાન કરવાતે લલચાઇએ છીએ 
એનું કારણુ પષુ એટલુ જ છે કે આ ગ્તાત ધર્મા 
કાંઇક મહત્ત્વના છે. પણુ તે ગમે તેટલા મહત્તનના છે, 
૭તાં તેટલા ઉપરથી મગળ ઉપર પણુ વસ્તી છે 
ગઝેવુ અનુમાન ન જ કરી શકાય. એતો એક માત્ર 
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સંશય જ છે. પણુ ખીન્ને દાખલો લઇએ. પ્રેમાનન્દને નામે 
પ્રસિદ્ધ થએલાં નાટકો તે પ્રેમાનન્દનાં જ છે કે નહિ તે 
સંબધી આપણા સાહિત્યમાં જબરા મતભેદ છે. આ સંખ- 
ધીની દલીલો કેટલીએક તો અનુમાન ઉપર રચાએલી છે 
પણુ કેટલીએક મહત્ત્વની દલીલો ઉપમાન ઉપર પણુ આવી 
શકે. જેમકે પ્રેમાનન્દનાં અમંદિગ્ધ કાવ્યોની રૈલિ, તેના વિચારો, 
તેના શખ્દો, તેતું વ્યાકરણુ, જૂની ભાષા, તેના પ્રાસો 
વગેરે અનેક મુદ્દાઓ સાધર્મ્ય કે વૈધમ્યના ગણાવીને તે 
ઉપરથી મંદિગ્ધ નાટકો સંબધી પણુ કાંઈક નિર્ણય કરી 
શકાય. આવા પ્રસંગે ઉપમાન ઘણું ઉપષ્રોમી થાય કારણુ 
બન્ને જ્ઞાત અને અન્તાત વિષયના મહત્ત્તના ધર્મો ન્નણી 
શકાય તેમ છે. 


ઉપમાન ન્યારે ખરી હજીક્ત પર આધાર રાખવાને 
બદલે કપના ઉપર ચઢી જય ત્યારે દોષિત થાય છે. વિવા- 
દ્રોમાં આમ ઘણીવાર બને છે અને એ ભૂલ પકડાતી નથી 
કારણુક્રે મન કલ્પના પર ચડી દોષ શોધી શકતું નથી. 
ધણાઓ દલીલ કરેછે કે જેમ એક ફળ અમુક વખતે પાકી 
પછી સડવ માંડે છે તેમ દરેક દેશ અને પ્રન્ન પણુ અમુક 
વખતે પોતાની સસ્કેતિની રચે ચડી પછી તેની પડતી 
થવા માંડે છે અને છેવટે તેનો નાશ થાય છે. પ્રશ્ન અને 
કૂળ વચ્ચે ગમે તેટલું સામ્ય હોય તો પણુ આ અનુમાન 
તો ખોડું જ છે. તેવીજ રીતે અમુક પ્રમાણા આપી કોઈ 
સાબીત કરે કે જ્તાતિસ'સ્થા હવે હાલના સમયને પ્રતિકૂળ 


 અપૂર્ણુ વ્યાત્તિઓ. ર્ડહ 


છે માટે તે નાખુદ થવી ન્નેઇએ એટલે તેતે જવાબ મળે કે 
કરાઇ ધરડું માણ્ુસ સમયને અનતુરૂળ ન હોય તો તેને મારી 
નંખાય નહિ અને એવીજ રીતે જતાતિસસ્થા પણુ નને ધરડી 
થઈ ગઇ હોય તો તેને મારી નંખાય નહિ. તેવીજ રીતે 
બાળકના ખુદ્ધિવિકાસના ક્રમમાં અને માણુસ ન્નતના વિકા- 
સના ક્રમમાં ગમે તેટલું સામ્ય જેઇએ પણુ તે ઉપરથી 
એક ખીજ વિષે અનુમાન કરવુ એ ધણુંજ જેખમભરેલું છે. 


વર્ગીકરણુમાં આપણે ઉપમાનને। ઉપયોગ કરીએછીએ. કાઈ 
પણુ અમુક જનાવર મળી આવ્યુ' તો તે કયા વગને વધારે મળતુ 
છે એ નકી કરીને એ રીતે તેને તે વર્ગમાં અથવા તે વગેની નજીક 
મૂકવામાં આવે છે. ધણીવાર ખે મતો થવા સંભવ છે કારષુ 
ક સણ વિભાગથી રયાએલી નહિ હોઇ, એક પ્રાણી 
નૂદા જૂદા ધર્મોમાં જૂદા જૂદા ખે વર્ગને મળતું આવે 
છે અતે એવા પ્રસગે કયો ધમે મહત્ત્વતો છે એ સવાલ 
રહે છે. પદાર્થોમાં પણુ આમ થાય છે. વાદળી પ્રાણિજ છે 
ક ઉદ્ભિ% છે એ સબધી ઉપમાનને આધારે ખે મતો 
ધણુ વખત સુધી ચાલ્યા હતા. 


આવી રીતે આ સાહચર્ય વ્યાપ્તિઓ બે પ્રકારની થઈ. 
એક ગણુનામૂલક જેમાં અમુક સાહચર્યના દાખલાની સખ્યા 
ઉપર યાથાર્થ્યતો આધાર છે; અતે ખીજ સાધર્મ્યમૂલક 
જેમાં જ્ઞાત અતે અજ્ઞાત વસ્તુઓના સાધંર્મ્ય ઉપર તેને! 
આધાર હોય છે. 
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આ બત્વે વ્યામિઓ અપૃણુ છે. આ ખે ઉપરાંત ગયા 
પ્રકરણુમાં બતાવેલ ષહતિએ! પૂરેપૂરી અમલમાં આવ્યા 
(સેવાયની ખાંઘેલી વ્યાત્રિઓનો પણુ આપણે આ અપર્ણ 
વ્યામ્રિઓઆમાં સમાવેરા કરીશ. 


રઝ-ન---- ન-----ન-ડ-લટખર ખા. _ના.ટ૦ટ૦૦૦૦ તણ, 


ટીપ.--ઉષમાન શખ્દ ન્યાયમાં જૂદા અથમાં વપરાય છે 
અને તે સ્વતત્ર પ્રમાણુ મનાય છે. કોઇ માણુસ રૉીઝને 
ઓળખતો ન હોય તેને કહીએ કે તે ગાય જેવું પ્રાણી 
છે અને પછી તે માણુસ રોઝનતે તે ગાય નેવું છે એમ 
જાઇ તે રોઝ છે એમ જણે તે સ્તનને ન્યાયમાં ઉપંમતિ કહેલ 
છે. સરખા પણુ ઉપરથી યએલ સાનને ઉપમિતિ કહે છે. 
આને અહો સ્વતત્ર પ્રમાણુ ગણેલ નથી. અને ઉપમિતિ 
શખ્દ જૂદાજ અર્થમાં આપણુ આ પુસ્તકમાં વાપરેલ છે. 


મકરણુ ૧૯ સું 
તર્ક. 


આપણે વ્યાપ્તિત્રહણુના વ્યાપારમાં કાર્ય કારણુ શોધવાની 
અનેક પદ્દતિઓ ગયા પ્રકરણમાં બતાવી, તેમાં અનેક 
ગંન્નેગાોનું પૃથકરેણુ કરવાનું આવે છે એ આપણે ન્નેઇ ગયા. 
આ પૃથકરણૂોનાં પરિણામો ઉપરથી વ્યાષટિઓઆ ખ'ધાય છે 
એમ આપણે કશું. પણુ બુદ્ધિ એટલો વખત કેવળ પૃથકરણેનાં 
પરિણામો જેતી તેતી નોંધ લેતી ખએેસી રહેતી નથી. તે 
પોતાના સ્વભાવ પ્રમાણે નિરીક્ષણુ કરતાં પહેલાં કે નિરીક્ષણ 
ચાલતાં દરમિયાન નિરૂપ્યમાણુ વિષયના કાર્ય અથવા કારણ 
વિષે તર્ક બાંધે છે. અને પછી તે તર્ક ખરો છે કે ખાટા 
છે તે નિરીક્ષણુના પદિણામથી જતી ન્નય છે. આવા 
અનેક તર્દા બુદ્ધિ એક સાથે અથવા વારાફરતી કરતી ન્નય 
છે અને ધણીવાર આવા અનેક તર્કામાંથી કયો સાચા છે 
એજ નિરીક્ષણુમાં નકી કરવાનું બાકી રહે છે. આ તક એં 
બુદ્ધિની નબળાઇ સમજવાની નથી. તર્કને સિદ્ધ વ્યાપ્તિ માની 
લેવી એ નબળાઇ છે ખરી પણુ તર્કનું સ્વરૂપ લક્ષમાં રહે 
તો! અન્વેષણુમાં બહુ સહાયક થાય છે. તેનાથી નિરીક્ષષ્મુની 
દિશા સૂઝે છે અને અન્યથા ન્યાં લગભગ અગંખ્ય નિરી- 
ટાણા કરવાં પડે એમ હ્ય ત્યાં એકાદ ખે નિરીક્ષષ્ુથી 
પાર આવે છે. આ તક તે શેધકની પ્રતિભ્ના કે કલ્પનામાંથી 
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ઉદ્ભવે છે. શોધકનતી ખરી પ્રતિભા આ તર્ક કરવામાં જ ર્‌ ડેલ 
છે. કોઇ પણુ શોધ કરવામાં નવી બાબત સૂઝાડનાર તક કકે 
પ્રતિભાજ છે બુદ્ધિ તો ધણે ભાગે પછીથી એ તકે ખરે છે 
ક ખોટો છે તેની પરીક્ષા કરવાના નિયમો બતાવે છે. ખે 
ગાધકો એકજ વિષયમાં શોધખોળ કરતા હોય અતે બન્નેને 
પ્રમાણુશાસ્ત મરખું જ આવડતું હોય તોષણુ તેમનાં પરિ- 
ણામામાં ધણા ફેર પડવાનું કારણુ તેમની પ્રતિભા અથવા 
તક છે. વનસ્પતિમાં જવ છે અતે એ બાબત શાસ્ત્રીય રીતે 
સાબીત કરી શકાય એવી પ્રથમ કલ્પના થવી એમાં જ સર 
*«૮ગદીશચ% બોઝની પ્રતિભા રહેલી છે જે કે તેને માટે 
તેમણે જે ધણાં જ બારીક યત્રા શોધી કહાડયાં છે તે પણુ 
ઘણી ઉંચી પ્રતિતી બુદ્ધિની સાખ પૂરે છે. શાસ્ત્રીય શોધ- 
ખાળમાં કલ્પના વિધ્ય કર્તા છે એમ કેટલાએક માને છે તે 
ભૂલ છે. ખરી રીતે એવો કોઇ માનસિક વ્યાપાર ન જ હોઇ 
રકે 'ક જેમાં માણુમની એક જ શકિત વ્યાપારમાં આવે 
અતે બીજ શક્તિઓ નિત્રેણ પડી રહે. માણુસનું મન 
ગમનેક શક્તિઓનું બનેલું છે અને તેમાં પરસ્પર એટલી 
એકતા છે કે એકને અસર કર્યા સિવાય અથવા એકની 
મદદ સિવાય બીજ શક્તિ ભાગ્યે જ એકલી પ્રજૃત્ત થાય. આ 
રાક્તિઓઆને આપણે નૂદી પાડીએ છીએ તે તો આપણા 
પોતાના અભ્યાસને માટે પૃથક્રષણુ કરીને; પણુ મત તા એક 
જ છે. માટે જ કેળવગીમાં મર્વ શક્તિઓનો વિકાસ કર- 
વાની જરૃર જે. 

આ તકો અન્વેષણુમાં આપણુતે અનેક રીતે સહાયક 


ક 
તક. ૨૪૩ 


ચાય છે. પ્રયમ તો સંભવિત ખુલાસા તરીકે આપણી 
આગળ રજુ થાય છે. આવી રીતે અનેક પ્રાણીની ન્નતો 
પૃથ્વી ઉપર છે તેને ડાર્વિનનો ઉત્કાન્તિવાદ સરસ અને 
સુસંગત ખુલાસો આપે છે. બીજું એ કે પ્રયમ આપણે 
જે તર્ક ગણીએ છીએ તે સિદ્ધ થઇ સિદ્ધાન્ત રૂપે યવાને 
તેનો સભવ છે. ત્રીજુ એ કે અમુક તકે ખાટા સાબીત 
થાય તોપણ તે આપષુને એટલે અશે સત્ય તરક લઇ 
જનારો છે. દરેક બાબતનો ખુલાસો કરવા જતાં આપષુને 
પ્રયમ તો તે વિષે અનેક તર્કો થાય છે. શોધ કરવા 
જતાં પ્રશ્ન એટ્લો જ હોય છે કે આ તકે ખરે છે 
કે આ તકે ખરા છો? તર્કમાં શોધક પોતે પાતાને 
અમુક ખર્‌ં છે એવા પ્રશ્ન પૂછે છે અને પછી તેનો 
જવાબ મેળવવા પ્રભ્ત્ત થાય છે. પ્રશ્ના્ય એ મિહિનું આ- 
વશ્યક પૂવરૂપ છે. આટલા માટે જ કેટલાએક પ્રમાણુશારમીઓ 
પ્રશ્નાર્થ વાક્યને પણુ અનુમાન શાત્તમાં વાક્ય તરીકે ગણુવા 
આગ્રહ કરે છે. આ પ્રમાણે બે કે વધારે હરીફ તકામાંથી 
જેમ જેમ કેટલાએક ખોયા પડતા નજય તેમ તેમ આપણે 
સત્યની વધારે નજક જતા જએ છીએ. ખરી રીતે નાઃ 
સ્તિવાચી વાડયનું આટલું જ મહત્ત્વ છે. અમુક તે અમુક 
નથી એમાં ન્ને માત્ર અભાવ કહેવા પૂરવું જ પ્રયોજન 
હોય તો તેમાં કરું સતાન મળવું નથી- અમુક અમુક નથી 
એ સાત નથી. ભાવ એજ સ્તાન છે. પણુ આ અભાવવાળાં 
વાકયે! આવી રીતે તકાની સખ્યા ઓછી કરી આપષુને 
સત્યની એક ડમકું નજક લઇ ન્નય છે. માટે ઉપનોગનાં 


૩૪૪ પ્રમાણુશાસ્પ્રવેશિકા. 


છે. અમુક માણુસના ધર પાસેથી નીકળતાં કોઈના પર 
બારીએથી પાણી પડયું. તે વિષે દાવો ચાલતાં ખેજ તર્કો 
હોઇ શકે કે કાંતા તેણે નનણી જેઇતે પાણી નાંખ્યું અથના 
અન્નણુતાં. આ જગાઝે નણી ન્નેઇને પાણી નાખ્યું નથી 
એમ પુરવાર યાય એ, પાણી અનણુતાં પડેલ છે એ 
સત્ય તરફ આપણુતે લઈ જનાર છે. તર્ક ખોટો પડે તો 
પણુ કોઇ વિષયતી ગેોધમાં તે ઉપકારક છે. છેવટ કેઇ/ તર્ક 
યુર્વાર થઇ શકે તેવો પણુ ન હોય તો પણુ તે છૂટાં ૭વાયાં 
તાનોતો સમન્વય કરવામાં, તેવાં સાનતે વ્યવસ્થિત કરવામાં 
ઞનહાયક થાય છે. જેમકે પરમાણુવાદ જે રીંતે રસાયન 
શાસ્રમાં કલ્પેલો છે તે રીતે તે સાબીત થઇ શકે તેમ 
નથી તોપણુ તેથી તત્ત્વોના રસાયનિક સયોગે। કેવી રીતે થાય 
છે તે બાબતનો ખરાખર ખુલાસો થાય છે. તેવીજ રીતે 
આપણે હિન્દુએ પુનર્જન્મ અને કર્મ માનીએ છીએ. 
આ ખેમાંથી એક્કેય હજુ સુધી પુરવાર થઇ શકયું નથી પણુ 
ના બન્તે તર્કો, નેતિક કર્મોનો અને જગતના વેષમ્યતો 
ખુલાસો ધણી સારી રીતે કરે છે માટે તક તરીકે તેનું સ્થાન 
છે અતે જે માણુસોને ગતજન્મતો અનુભવ થયો! હોય 
તેમને માટે એ પુરતો પુરાવા પણુ છે. આ રીતે તર્ક વ્યાપ્તિ 
શ્રદણુમાં સહાયક હોવાથી આપણે તેનો પ્રમાષણુશાસ્રમાં 
મમાવેશ કરીએ છીએ. 

પણુ અમુક હકીકતનો ખુલાસે। કરવાને માટે રચેલ ગમે 
તે કલ્પના પ્રમાણુશાસ્રને તર્ક ગણાય નહિ. તર્કનું લક્ષયુ એવું 
છે કે નહિ જેવા કે અપૂરતા પુરાવા ઉપરથી બાંધેલી એવી 


'_ તર્ક, ર૪૫ 
કટ્્પના કે જે ઉપરથી અનુમાનો બાંધી તે અનુમાતોને 
વાસ્તવિક સ્ષિતિ સાથે મેળવી શકીએ. આ પ્રમાણું અનુ* 
માતો કહાડીતે વાસ્તવિક હછીકત સાથે મેળવી શકાય 
માટે તર્ક કેવો હોવો જેઈએ એ વિષે નિયમો ધડાયા છે. 

પ્રથમ નિયમ એ છે કે ખોટો હોવાની શકા થાય એવો 
તકે ન હોવે જઇએ. અર્થાત્‌ તર્ક, સાત હકીકતથી અથવા 
તેમાંથી થતાં અતનુમાતોથી વિરૂદ્ધ અથવા વિસવાદી ન હોવો 
નનેઈએ. હાલના આપણા ત્તાનની વિરૃદ્ધ જઇ કોઇ તર્કે 
કરે ક પૃથ્વી ગોળ નથી 5 સુર્ય પૃથ્વીની આસપામ કેરે છે 
તા તે મૂરખ જ ગણાય. પણુ આમાં એ પણુ સભાળ ૨1- 
ખૂવ!ની છે કે ખરી રીતે જે તર્ક અનુભવની વિરૂદ્દ નથી 
હોતો તેતે લોકો અનુભવ વિરૂદ્દ માની તેની સામે ધણીવાર 
વિરોધ કરે છે. જેમકે પૃથ્વી પોતાની ધરીપર ફેરે છે એ 
હ૪ીકતને અનુભવ વિરૂદ્દ લોકોએ માતેલી હતી. આ નિયમ 
તદન સાધારણુ છે અને તેતે વિષે વધારે વિવેચનની 
જર્‌૨ નથી. 

ખીન્ને નિયમ એ છે 'કે તર્કનું સ્વરૂપ એવું હોવુ' જેપઇએ 
કે, પાછળથી અન્વેષણુ કરીતે તે સાબીત ક નાસાબીત 
કરી શકાય અથવા છેવટ તે વધારે ઓછે સંભવિત તો 
ઠરાવી શકાય. આવે નિયમ ને ન રાખ્યો હોય તો કલ્પના 
નિરકુશ ઉડે અને તર્કાનો પાર રહે નહિ. ખરી રીતે વ્ય- 
વહારમાં જે કેટલાએક તકા અથવા વહેમો ભરાઇ રલ્રા છે 
તેનું કારણુ જ એ છે કે તે સાખીત કે નાસાખીત કરી 
શકાય તેવા હોતા તથી. નસીબ એક આવી જળાતને તક 


ર૪૬ પ્રમાણુશાસગ્રેવેશિકા. 


છે. નસીખનું સ્વરૂષ લોકમત ઉપરથી નકી કરો તો એવું 
દરેકે “ નસીખની કોઈને ખબર પડતી નથી ' અતે “ ન- 
સીબપ્રમાણુ જ બધેં થયા કરે છે.' નસીબ વાદીને તમે ગમે 
તેવો ઉધમી પુર્‌્ષની કેતેહનો દાખલે દેખાડો તોપણુ તેને 
તો એટ્લું જ કહેવાનું છે કે તેના નસીબમાં હતું માટે 
તેણે ઉદ્યમ કર્યો. જે નસીબની કોઇ ચોપડી હોત તો તેમાં 
જે જે ભવિષ્યના ખનાવાો લખેલા હોત તેને દૂનિયાના 
બનાવો સાથે સરખાવી નેત અને નસીબ ખોડું ખરૂ' નકી 
કરાત પણુ નસીખ તો જણી પણુ શકાતુ નથી. એટલે 
નસીખબવાદી કદી પુરાવાથી હારવાને। નથી. ખરી રોતે આ તકે જ 
નકામેો। છે કારણુ કે તે કદી સાબીત કે ના સાબીત થવાને! નથી. 
જ્યોતિષ પણુ એવો જ મીજ્ે દાખલો છે. જ્યોતિષના 
ભવિષ્ય કથનો ધણીવાર ખોટાં પડે છે એવો લોકોનો અ- 
નુભવ છે છતાં તેમાંનો વિશ્વાસ તેઓ ઉઠાડતાં નથી એવું 
કારણુ એ છે કે તેએ એમ માને છે કે 'ન્યોતિષ તો ખર્‌ 
છે પણુ તેને જણુનારા કોઇ નથી. ' જેને કોઇ જાણુતુ 
નથી તેને શાસ્ત્ર માનવું એનો કશે અથે નથી, પણુ નહિ 
તો પણુ આ તકેજ ખોટો છે કારણુ કે આ બાખત કદી સાબીત 
*ે નાસાખીત થઇ શકે નહિ. પણુ એક ખાખત યાદ રાખવી 
ત્નેઇએ કે કેટલાએક વિષયોમાં પ્રયોગથી સાબીત કરવું અશકય 
હોય ત્યાં કહ્પિત તર્કને વધારે સંભવિત કરે એવો પુરાવે 
મળવો શકય હોય તો તેટલાથી જ સંતોષ માનવો ન્નઈગ્મે. 
સર્યની ગરમી અસંખ્ય ખરતા તારાએ તેમાં વારવાર હોમા- 
વાથી સતત ચાલુ રહે છે એ તકે અતે સજવ સૃણિ 


તર્ક, ૨૪૭ 
ઉત્કાન્તિથી વિકાસ પામી છે એ તર્ક આવા પ્રકારના છે. 
તે પ્રયોગોથી સૂર્ય પુરવાર કરી શકાય તેવા નથી પણુ તે 
ઞ'ભવિત હેય તેવો પુરાવા મળ્યો છે અતે હજુ તધારે 
પુરાવો મળતો જય છે. 

તર્કથી નિરૂષ્યમાણુ વિષયની સર્વ વિગતોનો ખુલાસો 
થવા નેઇએ અતે તેમાં ગોરવનેો દ્રોષ ન હોવો જેઇએ. 
ન્યાં જૂદાં જૂદાં, ત્તાનાનો કેવળ સમન્વય કરવા માટે જ 
તર્ક કરતા હો!ઇઇએ ત્યાં આ નિયમની ખાસ જરૂર છે. તર્ક 
પુર્વા થઇ શકે એવો ન હોય તો છેવટ બધી વિગતોને 
તેનાથી ખુલાસો તો થવો જ જ્નેઇએ. કારણુ કે એ પ્રમાણે 
બધી વિગતોતો ખુલાસો ચાય એ પણુ એક જતને પુરાવો 
છે. ન્યાં સુધી એ પ્રમાણે ખુલાસો ન થાય ત્યાં સુધી તર્ક 
ખોટા કે અપૂણુદ છે એમ જ માનવું નેઇએ. મ્રહો વર્તુ- 
લમાં કરે છે એવા પહેલાં તક હતો પણુ તેથી ગ્રહોની 
સર્વ ગતિનો ખુલાસો થઇ શકયો નહિ એટલે એ તર્ક 
ખોરા ઠર્યો. એવી જ રીતે સૂર્યની ગરમી વિષે ખે જૂદા 
જૂદા તર્કા હતા. એક એવો હતો કે અતેક ઉશકાઓ સૂર્ય માં 
પડીને તેમના ધર્ષણુથી સૂર્યમાં તાપ રહ્યા કરે છે. ખીન્ને 
તર્ક એવો હતો કે સર્યમાં રસાયનિક સંયોગ ચાલે છે તે 
સૂર્યની ગરમીનું કારણુ છે. આમાં રસાયનિક મંયોગતે તર્ક 
ખેોથે પડયો છે કારણુ કે સૂર્યમાંથી જેટલી ગરમી નીકળતી 
આપણે ન્નેઇએ છીએ, એટલી ગરમી રસાયનિક સયોગથી 
ઉત્પન્ન થવા જેટલો એક્સિજન, હિસાખ કરતાં ત્યાં મળી 
સકે તેમ નથી માટે ઉલ્કાપતનને। તર્ક જ સ્વીકારવો પડે 


૨૪૮ પ્રમાણુશાસપ્રવેશિકા. 


છે. અત્યારે પૃથ્વીના વાતાવરણુમાં જે તારાઓ ખરે છે તે 
ઉપરથી જ એમ જષ્યાય છે કે સૂર્યમાલામાંથી આવા 
અનેક તારાએ ધણી મોટી સંખ્યામાં દર્‌ સેકન્ડે સૂર્યમાં 
પડતા હશે અતે તેના ધર્ષણુથી સૂર્યમાં ઢાલ છે તેટલી 
ગરમી પેદા થવી સંભવે છે. આવો ખીન્ે દાખલો પપમાં 
પાણી ઉંચે ચડવાનો છે. આપણે નનણીએ છીએ કકે પપમાં 
ખરાખર ખધ પેસતો ડાટો ઉંચો ચડાવીએ એટલે એવા 
રીતે ખાલી પડેલી જગામાં પાણી ઉચું ચડે છે. તેને 
પહેલાં એવા ખુલાસો કરવામાં આવતો કે કુદરતને પોકળ 
જગા પસંદ નથી માટે એ જગાને ભરી દેવા પાગ્‌ી ઉંચુ 
ચડે છે. આ તર્ક ખરે નથી કારણુ કે આવી રીતે પાણી 
5૩ ફૂટથી વધારે ઉંચું ચડવું નથી. આ ઉપરથી ખીન્ન 
વિગ્તાન શાસ્રીઓએ પ્રથમ તર્ક કર્યો કે પાણી ઉપર હવાનું 
દબાણુ થવાને લીધે આ પાણી ઉંચુ' ચડતું હશે અને પછી 
પાણીની જગાએ પારો શાખતાં અને જૂદી જૂદી ઉંચાઇએ 
પ્રયોગ કરી જેતાં એજ તર્ક ખરે પડયો, 

એતિહાસિક શેધખોાળમાં પણુ આજ પ્રકારના તર્કો 
કરવાના હોય છે. અમુક વસ્તુસ્થિતિ જેટલે અંશે જણા 
હોય તેટલે અંશે તેતો ખુલામો કરવા માટે પ્રયમ અમુક 
તર્ક કરવામાં આવે છે અને પછી તે તકક સાચા છે એમ ધારી 
તેના પુરાવામાટેક્રી શોધખોળ કરવામાં આવે છે. આપણા 
હિંદુસ્તાનમાં અમુક કાળ સુધીનો ઇતિહાસ ખહુ યશસ્વી 
છે અને પછીના ધતિહાસ નથી મળતો અતે મળે છે ત્યારે 
હિંદુસ્તાન પોતાનો બચાવ કરવાને અશકત અને પડીભાંગેલેો 


તર્ક. ૨૪ 
દેખાય છે. આ વર્તુરિયતિનો ખુલાસા શે કરવો ? આના 
ખુલાસા માટે અનેક તર્કો કરવામાં આવે જેવાકે અ દરને 
કુર્મંપ, અથવા એક પછી એક પરદેશી હુમલાઓ વગેરે. 
અને શેોધખાળ કરતાં પરદેરી વુમલાએ મળી આવે ત્યારે 
એ તર્ક ખરા પડગેો ગણાય. આ તર્કથી સવળી હકીકતનો 
ખુલાસો થઇ જવો જેદએ. કોઇનું જવનચરિત લખવાનું 
હોય તો તેમાં પણુ તે માણુસનાં કામેનો ખુલાસો કરવા 
આપણે અમુક તક કરીએ છીએ ગમે ખુલાસાથી એ માખણુ- 
સનાં બધાં કાર્નાના ખુલાસો થઇ જવા જેઇએ. રૃપ્ણે 
અર્જીનને લડવાનો ઉપદેરા કયો તે ઉપરથી ધારે કે કોઇ 
એવી કલ્પના કરે કે તે યુદ્ધના શોખીન હતા તો એ ખુલાસા 
ખરે ન ગણાય કાન્મ્ગુ કે યુઃઃ પહેલાં સમાધાન ને માગે 
બહુ સમથ રીતે તેમણુ વિષ્ટિ કરી હતી. એટલે બધા બના: 
જોતો ખુલાસા કચ્વો ન્ટેઇએ. સાહિત્યમાં પષુ કોધ્ટ પણુ 
નાઢકમાં કે કાવ્યમાં અમુક પાત્ર કેવા સ્તરભાવનું આલેપ્મટું 
કે એનો વિચાર કરતાં તેનાં સર્જ કાર્યો, સર્વ શખ્ટેનો, 
તેમાંથી ખુલાસો મળવા ન્નેદએ. આવા તકે થવા એ મનની 
શક્તિ, પ્રતિભા ઉપર આધાર રાખે છે. ખરા વિચક્ષષખ 
અને રેહરય જનારા લેખકોના ખુલાસાઓ જ સર્વ માન્ય 
ન્‌વડે છે. જેમ પાત્રાના રવભાવ નિરૂપષણુમાં આપણે તેના 
રાખ્દોને ૨૦૬ ઝમાણુ માની તે કેમાણુ રક્ભાવ માનતા 
નથી પણુ તેના શખ્દોનો ખુલાસો યાવ એવા તક કરીએ 
છીએ, દાખલા તરક કોરે પાંત્ર એમ ડહે કે “ હું કહુ 


હા. 


માળા ષું' તો તે ઉષર્થી તે ભોળા છે એમ અપણે 
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માતતા નથી પણુ એ વાક્યતો ખુલાસો થઇ શ્રક્ને ઝેવા 
સ્વભાવ કલ્પીએ છીએે તેજ પ્રમાણે ઇતિહાસની શોધખેોળમાં 
પગ અમુક દસ્તાવેજમાં લ"ખ્યું હેય એ પ્રમાણે જ બન્યું 
છે એમ માનવું ન ન્નેઇએ પણુ એ દસ્તાતેજનો ખુલાસો 
થાય ઝે રીતે તર્ક બાંધવો જેઇએ. એટલે દરતાવેજ ઉપ- 
2થી અનુમાન કરવામાં તે વખતનો સમાજ, લખનારનો 
આશય, તેતો સ્વાર્થ, વગેરે અતેક બાબતો ધ્યાનમાં લધ 
તક બાંધવો જેઇએ. આ રીતે કલા અતે ઇતિહાસ બન્નેમાં 
સુનિયમિત તર્કની જરૂર છે. 

દુનિયાના ઘણા ખરા શોધો આવી સુતિયમિત પ્રતિભાની 
કલ્પનાથી જ થનેલા છે. આવા તકેનો ધણો જ ચમત્કારિક 
દાપ્મલો ન્યુટતે કરેલ મુરૂત્વાકર્ષણુતી શોધનો છે. ન્યુટન 
પહેલાં કેપલરે શ્રહોની ગતિનાં નિરીટણુધી બતાવી આપ્યું 
ળું કે ત્રહ પોતાની કક્ષામાં ગતિ કરે છે ત્યારે સમાન 
કાલમાં પસાર કરેલત્ર અતર અને લબવતુલતી ત્રિજ્યાનું 
ક્ષેત્રક્લ હમેશાં એક સરખું હોથ છે. ન્યુટને પ્રથમ એવા 
તક કર્યા ક ગ્રહો સૂર્ય આસપાસ ફરે છે તેતું કાર્યુ એ 
હોવું નનેઇએ કે ગ્રહોની સીધી ગતિમાં સૂયે તેમને પોતા 
તરક ખેચી રાખે છે. આ તરફ જે ખરા હોય તો મહતી 
ગતિ કેવી દેય એ તેણે ગણિતને આધારે શોધી કહાડયું 
અને એ ગેોધમાં પ્રહતી જે ખરેખરી ગતિ ક્રેપલરે નિર્ણીત 
કરી હતી તેજ નીકળી. પછી ચૂર્યે સિવાય કોઇ બીજી દિશા 
તરફથી ત્રહપર આડકતર્‌ં બળ લાગુ હોય તો ત્રહ હાલ 
જેવી કસમાં ફરે છે તે]ીમાં ન પ્રે એમ તેણે મણિતથી 
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સાખીત કર્યું એટલે કે વ્યતિરેક પદ્દતિથી એમ સાબીત થયું 
% સુર્ય જ ત્રરોને ખેચ છે તેથી મ્રહો સીધી લીરીમાં 
ગતિ કરવાને બદલે સયો આસપાસ લ'બવતુંલમાં ફરે છે. 
ત્રહનો વેગ કયા પ્રમાણમાં બદલાય છે તે નકી કરવા તેણે 
ખીજે તર્ક કર્યા કે આ વેગ મ્રહ અને સય વચ્ચેના અંત- 
રના વર્ગથી વ્યસ્ત રીતે બદલાય છે. અને ગણિતયી સાબીત 
કર્કું કે આ એક જ તર્ક બદલાતા વેગનો ખુલાસા આપી 
શકે છે. છેવટે તેણે ગરત્વાકર્ષયુનો નિયમ કર્યો કે 
દરેક પદાથ એડ બીનને પાતાના દયના પ્રમાષ્ય8ુમાં સમ 
રીતે અને અતરના વગના પ્રમાષ્યુમાં વ્યરત રીતે ખેચે 
છે. અને આ નિયમને આધારે કેપલમ્ના સર્વ નિયમોને 
એ ખુલાસો! કરી શકયો. જ ગુરત્વાડ્યણુના નિયમથી કેપલરૅ 
ગોધેલા ત્રષ્યુ નિયમનો ખ૯સે। થાય છે; અને એ રીતે એજી 
મમાન વ્યાષ્ઝઆ।ને। વધારે વિશાલ વ્યાખ્િમાં સમાવેશ થયાના 
એ દાખલો છે. આ -તે સવ વિષનગોપમાં જ્ઞાનને બને ટયાં 
સુધી એક જ નિયમની નીચે લાવવાની કોશીશ ચાલ્યા જ 
કરે છે. એજ બુદ્ધિના સમન્વય વ્યાપાર છે. વિદ્ત્‌, ઉષ્મા, 
લોાહચુઃખકત્વ વગેરે શક્તિનાં જૃદાં જૃદાં સ્વરૂપાને પણ 
એક નિયમમાં લાવવા વિજ્ઞાન સતત પ્રયત્ન કરે છે. ખીજ 
બાજુ સજવ અને નિર્જવનું અતર “પણુ એઓળગગી બન્નેને 
સમાન નિયમોમાં લાવવા પ્રયત્ને થાય છે. ડાવિનનો ઉતકા- 
ન્તવાદ સજીવ પ્રાણીના જૂધ જૂદા વર્ગો વચ્ચેના 
મનાતા અંતરને સુંદર ખુલાસા કરી આપે છે અતે હવે 
આપણે પ્રાર્ણ્‌એના વર્ગને દેવળ જૃદા જૂદા ન્િય- 


રપર પ્રમાણુશાસ્રપ્રવેશિકા. 


મોથી રચાયલા માનવાને બદલે, જવન કલહતા મહાન 
નિયમને વશ વર્તી ચાલતા વિકાસની જૂદી જૂદી કક્ષાના 
દાખલાઓ સમજએ છીએ. આ ઉત્કાન્તિવાદ કદી સિદ્ધ 
કરી શકાય તેમ નથી અને અપૂણે છે ૭તાં ખુલામા તરીકે 
ન્યપણે તેને સ્વીકારીએ છીએ અને નનવા પુરાવા વારંવાર 
તેનું સમર્થન કરી આપે છે ગુસ્ત્વાકર્ષેણુતા નિયમ ગણિ- 
ત મિદ્દ થતો હોઇ તે ધણા ચોક્સ છે એમાં શક નહિ 
અતે એ નિયમ જે ખુલામા કરે છે તે ખરા જે તેમ છતાં 
એ નિયમમાં એક મોરી મુૃશ્કેથી છે. લાંબે અંતરે આવેલા 
થ્રડો અતે સૂયે વચ્ચે કોઈ પણુ બકષવાહક તત્ત્વ ન હોવા 
હતાં તેમના પરસ્પર આકષણુતે સ્વીકારવું પડે છે અને 
થર નામનું તત્ત્વ સ્વીકારતાં તેતે વજન વિનાનું માનવું 
પડે છે જે ભૌતિક પદાર્ષ્ા વિષેના આપણુ અત્યાર સુધીના 
અનુભવતી વિરૂદ્ઠ છે. એટલે આ દિશામાં નવી પ્રગતિ અતે 
નવા ગોધતે અવકારા છે. 

બીજા નિયમમાં આપણે કલ”ં કે નિરૂપ્યમાણુ વિષયની 
સવ વિમતોનતો ખુલાસો તક માં થવો જેઇએ. અને તે 
ગંબધી દાખલાએ જેયા. પણુ આમ કરતાં ગોરવનતે 
દ્ધ ન થઈ “અય એ સભાળ રાખવી જેઇએ. આપણે 
ઉપ2 ન્નેયું કે બુદ્ધિ બષા નિયમોતે બને ત્યાં સુધી એક 
નિયમ નીચે લાવવા મથે છે. આ ઉપરથી એમ ક્લિત 
ચાય છે ક જ્યાં એક વસ્તુનો તર્ક કરવાથી ચાલતું હોય 
ત્વાં બએેતાો ન કરવા અતે જ્યાં સરલ પહ્દિયી ખુલાસો 
થતો હોય ત્યાં વધારે અટપરી પદ્ટતતિથી ન કરતે. આ 


તર્ક. ર૫૩ 
નિષમનો ભંગ એ ગોરવ દોષ કહેવાય છે. ઠુકમાં વર્કમાં 
લાધવ *નેઇએ. જગતના નેતિક સિદ્ધાન્તાનો ખુલાસો માત્ર 
ગમેક ઇશ્વરના અસ્તિત્વથી જ થતો હોય તો પછી ઇશ્વર 
ગ્મતે શયતાન ખેતે માનવાની જરૂર નમી. આ લાધવતા 
નિયમ તરીકે એમ પણુ કહેવાય કે કોઈ પણુ ખુલાસો જ્ઞાત 
વસ્તુથી થઈ શકતો! રોય ત્યાં સુધી અજ્તાતથી ન કરવો. 
તેમજ જ્ઞાત પદદતિથી થઈ શકતે હોય ત્યાં સુધી અન્તાતથી 
ન કરવો. જેમ કે કોઇ માણુસ સદો કરે અતે પૈસા ખુવે 
તા સદ્યાથી નેસા ખાયા ગેમ માનવું એ ત્તાવ વસ્તુથી 
ખુલાસા છે અને નસીબ કે એવું કાંઇ કડેવું એ અજ્ઞાત 
વસ્તુથી ખુલાસો ફરવા બરાભર છે. પાણી પપમાં ઉંચુ' 
ચડે છે તેનું કારણુ કુદરતને પોકળનો તિરસ્કાર છે એમ 
કહેતું એ અગ્ઞાત પદ્દતિનોા તકે છે. પણુ કોઇ પણુ દખા- 
'ગુથી પાણી ચડે છે એમ કડેવું એ સાત પહૃતિનો તકે 
છે. તેવી જ રીતે જે એક જ તકથી વધારેમાં વધારે છૂટી 
છૂટી હકીકતનો પ્યુલાસા થતો હોય તે તર્ક લાધવવાળે।! છે. 
જેમ કે ગૂજરાતી “ ખારણું ' શબ્દ શ. શારળજસ્ૂ માંથી 
આવ્યો એમ માનવાને બદલે તે રાબ્દ સ. સારૂ માંમરી 
આવેલ છે એમ માનતું જેપ્રએ કારણુ કે ગયે વ્યુત્પત્તિ 
સ્વીકારતાં છૂ1₹ અને ૨૪૨ એ બન્ને મરાડી શખ્સોને પથુ 
ખુલાસો થઇ જય છે માટે તે વધારે સારી વ્યુત્પત્તિ છે. 
આ વ્યુત્પત્તિ મીજ રીતે પણુ લાધતર ચુષુવાળી છે કારષ્યુ કે 
નવો થારળસૂ શબ્દ ધારવાને બદલે સાત તારૂ શબ્દથી એ 
ખુલાસો કરે છે. આ પ્રમાણે શ્વાનની વ્યવસ્યા કરવા માટે જયાં 


૨૫૪ પ્રમાયુશારમપ્રવેશિકાં. 


તર્ક કરવામાં આવતો હોય ત્યાં ગોરવ દોષ ન આવે તેની ખાસ 
સભાળ રાખવી જેપએ. પ્રમાણુશારુૂના વિષયમાં ગક રીતે 
જેઈએ તો બધા તર્કો લાધવના સિદ્ધાન્ત પરજ બદલાતા 
જતા આપણે જઇએ. 


છેવટ તર્ક સંખ'ધી એટલુ કહેવુ આવશ્યક છે કે ઉપરના 
નિયમે। પ્રમાણે તર્ક બાંધવાથી ફૃતાથે થઈ જવાવું નથી. 
હરકોધ એક તકે કયો તેટલાથી સફળતા મળતી નથી પથુ 
તે ખરો પાડવા માટે અથાગ શ્રમ અને ઉદ્યોગ કરવો 
જોઇએ. જેટલા વિદ્દાનાએ સકેળ તર્કો કરેલા છે તેમણે 
બધાએ એટલે જ પ્રશસ્ય ઉધોગ અને એકનિકા બતા- 
વલ છે. 


ઢીપઃ--અહી' વાપરેલે તર્ક શખ્દ સસ્કૂત માં આપેલ 
અર્થથી જરા જુદો છે. પ્રકરણુ ૧૦ માં જે અયે તર્ડને 
કરેલ છે તે સસ્કૂત ન્યાય પ્રમાણે જ છે. પણુ આ પણુ તેને 
મળતો હોવાથી તેને તર્ક કહેલ છે. “જે અગ્નિ ન હોય તો 
ધૃમાડે! પણુ ન હોય. પણુ ધુમાડો તો છે માટે અગ્નિ પષ્ય 
છે; ' એમાં “ અગ્નિ નથી ' એમ જે ધારેલ છે તે એક 
કલ્પિત સ્થિતિ જ ધારેલ છે તેવી જ આ તર્કમાં 
પથ] નિર્પ્યમાણુ વિષયને અગે એક કલ્પિત સ્થિતિ ધાર- 
વામાં આવે છે. ડર એટલે જ છે કે ન્યાયમાં એ તર્ક 
તેને ખોટા પાડવા માટે અને એ રીતે સત્ય નિગમનની આવ- 


તકે. ર્‌પપ 


સ્યકતા સિહ કરવા માટે કરેલો હોય છે અતે અહીં તે ખરા 
પડે કે ખોટો પડે અતે એ રીતે સત્યની નજીક એક પચલુ 
જઇ શકાય એટલા માટે કરેલો હોય છે. આટલુ સામ્ય 
થવાથી જરા અપરિચિત અર્થમાં તર્ક શબ્દ વાપરેલ છે. 


પ્રયરણુ ૨૦ સું 
નિર્ષણ. 

કાઈપણુ વિષયનું નિરૂપણુ કરવુ' એટલે શું : આપણે 
કહીએ છીએ કકે પદાર્થવિજ્ઞાનમાં પદાર્થોના ધર્મોનું નિરૂપષ્ 
કરેલું હોય છે, ગતિશાસ્રમાં ગતિનું નિરૂપણ કરેલું હોય 
છે તેતો અર્યષ શો ? આપણે કોઈ ખાખતતો ખુલાસો 
કરવાનું કરીએ છીએ. કોઇ વિષય સમજવવાનુ' કડીએ છીએ 
તેના અયે સો ? 

આ બધાં વાક્યોના નૂદી જૂદી દણિએ જૂદા જૂદા 
અર્થો થાય છે. એટલી બાબત ચોક્કસ છે કે અમુક વિષ-- 
યમાં કાંઇક જિજ્ઞાસા યઇ હેય તે તૃષ્ત કરવા તે વિષયતું 
નિરૂપણુ કરવામાં આવે છે. આ ઉપરથી એ સ્વાભાવિક 
છે કે પૃછ્નારની જિજ્ઞાસા પ્રમાણે વિષયનું નિરૃપણુ થાય. 

વિસ્ઞાનની પ્રાથમિક દશામાં તો કેોઇપણુ એક વિષયતે તેની 
વૈયક્તિક સ્થિતિમાંથી જૂદ્દો કરી સામાન્ય સ્વરૂપમાં મૂકવાથી 
પૂછ્નારની નજિત્તાસા તૃપ્ત થાય છે. નાનું છોકર્‌ં હાથીને 
પહેલો જેઇને પૂછે કે “ આ આવું કેમ છે ? 'તો “ એ 
તો એવું જ હોય ' એ જવાબથી તે સતુષ્ટે થાય છે. 'લા- 
કડું પાયીમાં કેમ તરે છે ? ' “ એ તો તરે અ ' આ 
ખધા એવા પ્રકારના જવાબો છે અતે જિત્ત.સાની અવિકસિત 
સ્થિતિમાં આ સપૂણું નિરૂપણુ ગષ્ાય છે. એજ રીતે આવી 


નિરૂપણુ. રપ 


દશામાં જે સામાન્ય ન્નેવામાં આવે છે તેને માટે બિલકુલ 
[જ્ઞાસાજ નથી થતી. ખરી રીતે આંતે સામાન્ય બનાવને માટૅ 
જિસ્ાસા થવી એ બહુ જ ઉચ્ચ બુદ્ધિનું લક્ષણુ છે. બધા 
માણુસો વરડુએને જમીનપર પ:તી જેતા હતા પણુ એને 
મ'ટે જિતાસા માત્ર ન્યુટતને જ ૨%. આ નનતના નિરૂપ- 
ણુમાં નિરૃષ્યમાષ્] [વેષપષ એની એજ ભાધામાં માત્ર જરા 
વધારે સામાનન્‍્ગ' સ્વરેપમાં મંડાય છે. 


આથી વધારે ચડતી કે!ટિની જિજ્ઞાસા ડામ્ણુના અથવા 
પૂવચર સજેગોના ન્વાખથી સત્તુદ્ થાય છે. અને તેમાં 
કારણુની જ્ત્તાસા માત્ર પ્રવાજન પૂરતી જ હોય છે. “ ઉધરસ 
શાથી થઇ ' તો “તેલ ખાધાથી થ૪' તેવી જ રીતે 
' કસરત્ચી રરીર સારં યાય છે, ' કેળવણીયી દેશની સમિતિ 
સુધરે છે' એ બધાં આ ન્નતનાં નિરૂપણા છે. અમુક 
દદ બાબત કયા ડારણુયાં થાય અને અનિષ્ટ બાબતનું 
શં કરવાથી નિવારણુ થાય એ નછુવા પૂરતું જ આનું 
પ્રયાજન હોય છે. 

પણુ શાર્રીય [નરૂપષ્યુ આનાથી જૂદુ' છે. તેમાં વિષયની 
ત્રણુ રીતે ચર્ચા કરવામાં આવે છે. પ્રયમ તો! પહેલા દાખ- 
લામાં નેયું તેમ અહીં પણુ અમુક બનાવને તેની વેયક્તિક 
સ્થિતિમાંથી કહાડી લઇ) વધારે સામાન્ય શબ્દોમાં મકવામાં 
આવે છે ખરી, પણુ તે શાસ્રીય શખ્દોમાં; વસ્તુ તંચે 
ભાયપર શા માટે પડી તેનો ખુલાસો “ એતો પડે જ ' 
એવ! શખ્દોમાં નહિ યાય પણ '“ ગુરત્વાકધણુને લીધે ' 
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એવી રીતે થશે. ખરી રીતે અહીં પણુ એની એજ વાત 
કહેવાય છે કારણુ કરે કાઈ પૂછે કે ગુરૂત્વાકપણુનો 
અય શું ? તો એજ જવાબ મળે કે 
વસ્તુઓનું ભારેપણું અતે તેતે લીધે એક ખબીન્ન તર્ક 
ખેચાવું. આમાં માત્ર શબ્દ ફેરે છે અથ કરતો નથો. આમાં 
વધારે સૂદ્મ વિચાર કરતાં સમન્નશે કે બધી વસ્તુએ પડે 
એવા નિયમ છે એ સિવાય કરું નવું કલ્વું નથી. વળી 
ધારો ક કોઈ પૂછે કે “ લાકકેં પાણીમાં તરે કે કેમ !' 
લૌકિક જ્વાબ એવો મળશે કે “ લાકડું હમેશાં પાણીમાં 
તરે જ ' અથવા ખહુ બહુ તો એવો મળશે કે “ લાકડ 
પાણીથી હલકું છે માટે તરે છે.' શાસ્રીય દષિએ 
જવાબ એવા મળે ક “ કારણુકે પાણી કરતાં લાક- 
ડાનું વિશિજગુરુત્વ ઓછું છે.' પણુ એને! પણુ અર્થ તો એને 
ગએ થાય છે. રૃપાનુમાનમાં આપણે જે નિયમો આપ્યા 
તે પણુ આવાજ છે. “ધમ હોય ત્યાં વદ્ધિ શા માટે હોય ' 
તેતો ખુલાસો આપણુ એવો કર્યો કે “ન્યાં વ્યાપ્ય હોય ત્યાં 
વ્યાપક હોય. છે માટે. પણ વ્યાપ્ય હોય ત્યાં વ્યાપક હોય તેને 
અચ રે? એટલો જ કે એક હોય ત્યાં બીજુ હોય. એમાં 
“આપણે માત્ર વધારે સામાન્ય અને શાસ્ત્રીય શખ્દોમાં એકની 
એક હછીક્ત મૂઝીએ છીએ. “ ધમ હોય ત્યાં વહ્ધિ હોય ' 
એમ કહો કે “ ધૂમ એ વ્યાપ્ય છે અતે વહ્ધિં એ વ્યાપક 
છે' એમ કહો તેમાં ભાષા સિવાય કશે ફરક નથી. 

પણુ આ કરતાં આગળ જપ્તને કારણુ પૃછે કે “ વિશિષ્ઠ 
ઝસત્વથી લાકડું તરે છે શા માટે ?' તો હવે તે તરવાની 
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ક્રિયાનું પૃથક્કરણુ કરીને સમનવતું પડે, કે લાકડાને પૃથ્વી 
તો પોતાના તરક ગુસ્ત્વાકર્ષરણુના નિયમથી ખેચે છે પણ 
પાણીનો સ્વભાવ એવા છે કે પોતાનું બળ ચારેય દિશાએ 
તે પ્રસારે છે. આ કારણુથી પાણીના પોતાના ગુસ્ત્વથી 
થવું બળ તે પોતાની સપાટી તરફ પણ ઊર્ધ્વ પ્રસાર છે 
અને એ બળ લાકડાના ગુસ્ત્વ સાથે સમતોલ થઇ રહે 
એટલું લાકડું ડુબે તે પછી તે વધારે ઊંડુ' ઉતરી શકે નહિ 
કાર્‌ણુ કે પારીના બળથી તેને નિરોધ યાય છે. અહીં 
એક તરીકે આપષ્યુને ગે ચર્‌ યતી અટપટી ક્રિયાનું પૃયકરણુ 
યાય છે. અને તેને વધારે સાદા અને સામાન્ય રૃપમાં 
મકવામાં આવે છે. 'કેપલરના તૃષ્યુ નિયમોને બદલે ન્યુટનને 
એક જ નિયમ થયો એ પણુ આ નતનું વિષયનિરૂપણુ 
છે. તેમાં આછા સામાન્ય નિયમોને બદલે એક મોટો સર્વ- 
વ્યાપી નિયમ મૂકવામાં આવ્યે. “ વ્યાષ્ય હોય ત્યાં વ્યાપક 
હોય ' એ નિયમને! શાસ્રીય ખુલાસો કારષણુતા અને સછિ- 
સારૂપ્યના નિયમોથી થયે. 

શાસ્રીય પદ્દતિની ત્રીજ રીત તે ખે સંયોગે કારણુ અને 
કાર્ય મનાતા દોય તેની વચ્ચં જે ડાર્યકારણુપર પર હેદ્ય 
તે મૂકી આપ્વી એ છે. આનો એક દાખલો તો આપણે 
પ્રત્યક્ષ સંબધી પ્રકરષુમાં જેમા. જેને આપણે અતર 
આંખેથી જેવું ગણીએ છીએ ત્યાં વાસ્તવિક રીતે આંખ 
માત્ર રૂપ પ્રત્યક્ષના અનુભવ કરે છે અને પછી એ અનુ- 
શવ ઉપરથી આપણે અનુમાન દારા અતર સમજઝે 
છીએ. આવી રીતે રૂપપ્રત્યક્ષ અને અતરના ત્તાનની 
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વચ્ચે અનુમાન વ્યાપારને! મકોડા આપણે નાખીએ છીએ. 
એકજ પ્રમાણે મચ્છરોના કરડવાથી મેલેરીઆ થાવ છં 
એવું નિરૂપણુ, મચ્ક્રોમાં મેલેરીઆના જતુએ હાય ઇ 
તે તે1ા દરાથી આપણા લોહીમાં પ્રવેશ પામે છે ત્યાં 
અમુક સમયમાં અર્ષપ્્ય જંતુઓ ઉત્પન્ન થાય છે અને 
પછી તેમનો લોહીમાં પેસારો થતાં તાવ આવ છે એ રીતે 
અવાંતર કાયકારણા આપણે *નડી આપીએ છીએ. ખરી 
મીતે આ અવાંતર કાર્યકારણુપરપરા ન્નેડવાતો ગ્યાપાર 
ગતંત સુધી ચલાવી શકાય. જેમ એક સીધી લીટીના 
કકડા કરતાં તેનો કદી પાર આવે નહિ તેવી જ રીતે એક 
કાર્યકારણુપરપમરાના કકડા કરવાતે! પણુ અંત હોઇ શકે 
નહિ. પણુ આ રીતે ક્યાના કકડા કર્યા જ કરવા એ કાંઇ 
ખાસ શાર૨રીય પહદિ ગણાય નહિ. ન્યાં સુધી આ રીત 
કાંઇ પણુ નવું કારણુ ન્નણુવાનું હોય ત્યાં સુધી તો આ 
પદ્દતિ વાજબી ગણાય પણુ તેથી આગળ જઇ એક જ 
ક્રિયાના ભાગ કરવામાં કશે સાર નથી. પડવાની કિયાનું 
નિરૂપણુ ગુસ્ત્વાકકેણુથી યઇ જય છે. પણુ પડતી વસ્તુ 
પ્રથમ સેકન્ડના હજરમા ભાગમાં અમુક અતર પડી પછી 
અમુક અતર પડી એમ ગણુત્રી કરવામાં કશે સાર નથી. 
એટલે આપણે પાછા શાસ્ત્રીય નિર્પ્ુતી બીજી પહૃતિમાં 
જ આવીએ છીએ. -એટલે ખરં શાસ્ત્રીય નિરૂપણુ તે 
નિર્ષ્યમાણુ વિષયનું પૃથક્રણુ કરી તેતે વધારે સાદા અતે 
વધારે સામાન્ય નિયમોમાં નિશ્ચિત કરી મૂકવું એજ છે. 
સામાન્ય રીતે ખુલાસો કરવામાં અજ્ઞાત વિષયને સાતથી 
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ખુલાસા કરીએ છીએ. અપરિચિતનો ખુલાસો પરિચિતથી 
થાય છે. જેમ કાઇ અનનણ્યા માણસનું ઓળખાયું આપતાં 
તેને આપણે પૃછ્નારની પિષ્ઠાણુની કોઈ હજીક્ત સાથે 
ન્નેડી આપીએ છીએ તેમ અનત્તાત હકીકતને ખુલાસો સાત 
હ૪ીક્તથી કરીએ છીએ. મચ્છરથી તાવ શાથી આવે એનેઃ 
ખુલાસો ઉપરની રીતે કરવામાં, દરેક રોગનાં જતુએ હોય 
છે એવી સામાન્ય ગને પરિચિત હછીક્ત સાથે મચ્છરના 
કરડવાને આપણે ન્નેડી દઇએ છીએ. પણુ કેદ માણુસ 
આ સમળ્તાો ન હોય તેને તો એમ જ ડહેયું 
પડે કે આ તાવ પિત્તનો છે કારણુ કે રોમના જતુની 
હીકત કસ્તાં પિત્ત શ”દ તેતે વધારે પરિચિત છે. 
યુ ખરા શાસ્રીય અભ્યાસકની જિત્તાસા આવી હે(તી નથી. 
તે તો પરશિત્રિતમાંથી અપરિચિત પ્રદેશમદે જ્ધતે પણુ 
કાર્ય કાસ્ભે1નું' નિરૂપણુ કરે છે અને ઓછા સામાન્ય નિય- 
મોમાંથી વધારે સામાન્ય નિયમો તરક્‌ ”નય છે. 

આટલા વિવેચન ઉપરથી સમજ્યું હરે કે દરેક વિષયનું 
નિર્ષણુ કયાંક પણુ અટકવાનું ખર્‌ જ. આપણે લક્ષણુના 
ત્રકરણુમાં જેયુ' છે કે દરેક શબ્દનું લક્ષયુ આપી શકાય 
નહિ. અનુમાન પ્રકરણુના નિરૂપણુમાં કારષુતા અતે સછ્િ- 
સારૂપ્યના નિયમો આગળ આપણે અટકયા. એ નિયમોતેો 
ખુલાસો કરી કોઇ વધારે સાદા નિયમો મેળવી શક્યા નહિ. 
તેવી જ રીતે દરેક બાબતનો ખુલાસો! થઈ શ્રક્રે નહિ. નને 
દરેક બાબતનો ખુલાસો હોવા જ જેઇએ એમ માનીએ તો 
તો સ્ાન જ સંભવે નહિ કારણુકે કાંઈક પણુ મૂલભૂત સાન 
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તો પ્રથમ જેધ્એ જ અને એ મૂલભૂત જ્ઞાનને માટે બીશ્ને 
આધાર ન હોઇ! શકે. અલખત એક ફારષુ અતે કાર્ય 
વચ્ચે કાર્ય કારણુની ૫રષરા દાખલ કરવાની પહદતિ અનત 
છે. પણુ આ પદ્દતિ ખરી રીતે શાસ્ત્રીય મનાતી નથી. 
ખર્‌ા શાસ્્રીય નિરૂપણુમાં આપણે એક એછા સામાન્ય 
નિયમને! વધારે સામાન્ય નિયમથી ખુલાસો કરીએ છીએ. 
એે અન્વેષણુ વધ.રે સામાન્ય નિયમ ન મળી શકે ત્યાં 
અથવા છેવટનો એક સાર્વભૌમ મહાન નિયમ હાથ લાગે 


ત્યાં અટફી જ નય. આવી રીતે વિષયનિરૂપણુને માણુસના 
સાનની સમાના અને વિષ'ની સીમાનાો અત છે. 


એક ખીન્ન પ્રકારના નિરૂપણુને પષ્મુ આપણે શાર્રીય 
નિરૂપણુ ગણુવું જેદએ. કેટલીએક ખાખતોનું નિરૃપષ્યુ 
આપણે તે વસ્તુનું પ્રયોજન માત્ર સમજવીને કરીએ છીએ. 
“ પક્ષીને પાંખો શા માટે છે ? તેનો ઉત્તર “ ઉડવા માટે 
છે ' એમ આપીએ છીએ. “ માથાના રક્ષણુ માટે તેનાપર 
વાળ છ્ે' “ ખતક વગેરે તરી શકે માટે તેનાં આં- 
ગળાં વચ્ચે ચામડી હોય છે ' “ કાંગારૂ. ખિસકોલી વગેરે 
વેગથી દોડી શકે માટે તેમતા પાછલા પગો મોટા અને 
મજબુત હોય છે' “ વનસ્પતિને ફેલ આવે માટે તેનાં 
પષ્પાો સુદર આકર્ષક 2ગનાં હોય છે' આ ખધા 
ખુલાસામાં પ્રયોજન જક માત્ર કહેવાય છે. પુષ્પાોના 
રગાો આકર્ષડ થવાનું કારણુ અહીં આપતા નથી. 

વ્રક્ષોની અદર જે રસાયનિક ,સંથોગો ચાલતા હોય 
 ક#્રપ્રયાજન અને કારણુ એ બેનો ભેટ સ્જુટ સમજવે જેઈએ. ક 


નિર્પણુ. ૨૬૩ 


અમને જેનાયી ર'ગાો થતા હોય તે બતાવીએ ત્યારે કારણ 
બતાવ્યુ કહેવાય પણુ તે તો આપણે જણુતા પણુ નથી હોતા; 


ક્લની ઈચ્છાથી કોઈ ક્યામાં પ્રશત્ત થઇએ તે ઈચ્છા તે ત્તે ક્રિયાતુ' 
પ્રયાજન ગણાય. પ્રવૃત્ત થયેલ ક્િયાનુ' કાર્ય, આ ઇપ્સિત ફલ 
યશે, એવા [વેશ્વાસથી આપણે તેમાં પ્રવૃત્ત થઈએ છીએ પ્રયોજન 
સધિવા માટે ઈપ્સિત કૃલ કયાં કારણથી ઉત્પન્ન થશે એ ન્નણુવુ' 
જરૂરનુ' છે એ કારણો તે! સ્વત'ત્ર છે અને પ્રયાજન વિના પણ 
એજ કાર્ય ઉત્પન્ન કરવાનાં. પ્રયોજન માત્ર બુદ્ધિગત ધર્મ છે 
“મને તેમાં ઈશ્છા પ્રધાન છે. સાટી, પાણી, માટીની ડેળનણી, 
ઘડતર, પકાવવાની ક્રિયા વગેરે ઘડાના કારણે! છે. પણુ તેમાં 
પાણી ભરવુ એ તેતુ' પ્રચ્ચજન છે. એક જ ક્રિયા વિષે ન્નૂદાં 
«દાં માણુસોને ન્તૂદાં ન્તૂટાં પ્રચાજનો હોય જેમકે થંડો બનાવવામાં 
કમાવાય એ કુભારનુ' પ્રયાજન હોય, તેપણુ કાર્યરૂપ ફલ તો 
એતુ એજ આવે. તમે કોઈને પથરા મારો તેમાં તેને ઈન્નત થાય 
એ તમાર્‌' પ્રયોજન છે પણુ પથરો વાગવાતું કરણ તે તમે 
આપેલી ગતિ, પથરાતુ ગુરુત્વ, જડ પદાર્થોનો આધાત પ્રેત્યા- 
ઘાતનો નિયમ, અને શરીરને આધાત થતાં ઈન્ત થવાનો ધર્મ એ 
ખધાં ઇન્ન્ર થવાનાં કારણુદ જે. કારણ શબ્દ સામાન્ય ભાષામાં 
પ્રચાજનના અર્થમાં પણુ વાપરી દઈએ છીએ જેમકે “ અમુકને 
મળવુ' એ ગામ જવાતુ' કારણુ હુતુ'' એમ કહાોએ છીએ. આ 
પ્રયાગતું સમર્થન પણુ થઈ સકે તેમ છે કારણુ કે “ અમુકને 
મળવાની ઈચ્છા ' એ ગામ જવાની પ્રવત્તિનુ' કારણુ હતુ". પણ 
આવા પ્રથાગાોથી ગોટાળો થવા સ'ભવ છે માંટે કારણુ અને 
પ્રચાજન શખ્દો ભિન્ત અથમાં વાપરવા એજ ચોગ્ય છે. સ'સ્કૂ- 
તમાં કારણને હૈતુ પણુ કહે છે. માટે હેતુ રાખ્ઠ પણુ કારણુના 
અથમાં જ વાપરવે। યોગ્ય છે. 


ર૬૪ પ્રામણુશાસકપ્રવેશિકા. 


પણુ પુષ્પો આકર્ષક થવાથી પત ગીગાં તે તંરમ્‌ આકર્ષાય 
છે અને તેના પર ખેસે છે તેથી અને અ'દર્થી મધ ચૂસે 
છે તેથી પુષ્પની અદરનાં સક્રેસર અને પષુંકેસર મળે છે 
અને તેથી જક્ષોને પૂળ બાવેછે એમ આપણે પ્રચોાજનથી એ 
હજ્ીક્તના ખુલાસો કરીએ છીએ અને તેથી જિજ્ઞાસા પણ 
તૃપ્ત થાય છે. કાવ્યમાં અમક શબ્દ શા માટે વષરાયો છે એતે 
ખુલાસો આપણે પ્રવોજનથી જ કરીયે છીએ અને ખરી 
રીતે જેઇએ તો સષ્િના બનાવાનો પણુ પ્રવોજનથી ખુલાસો 
કરીએ ત્યાં અખષગમે અજણયે સષિની પાર કે:૪ ચોજના છે 
એમ ધારીને જ કરીએ છીએ. કલાનાં નિર્માણમાં તો પ્રચે।- 
જન 'ે અભિપ્રાયધી « ઘણે ભાગે ખુલાસા કરીએ છીએ. 
આ પ્રગોજતષૂર્વક કરેલ નિરે્‌ષગ્રુને શાસ્્રીય નિર્પણુ હજુ 
સર્વ માનતા નથી પણુ એનો ધણીવાર આશ્રય કરવામાં 
આવે છે માટે અછી' તેને ઉલ્લેખ કરેલો છે. 

આ નાતના નિરૃષણુને શાર્ીીય ગણુવા સામેના વિરે- 
ધનું એક ખાસ કારણુ છે. આ નિરૂપણુપહદ્તિ ઉપર જને 
અતુમાન કરવા માંડીએ તો તેથી વિપરીત પરિણામ આવે. 
પ્રયોજન એ કલ્પનાથી શેધવાનાં રોવાથી પ્રવોજનપદ્દ- 
તિપર ૨ચાયલાં અનુમાનો કેવળ કલ્યતાત્મક થવાને અને 
અન્વેષણુથી વિમુખ જવાનો ધણા ભય રહે છે. આજ 
કારણુથી ખોટાં કહ્પિત પ્રવોજ્નો સબધી ભૂલે 
સુધારવાના અવકાશ ઘણા ઓછે છે. પ્રયોજનાત્મક- 
નિરૂપણુ ખાટી દિશાએ જઈ શાસ્રના અન્વેષણુને 
હાનિકારક નીવડવા સભવ છે, સૃષ્ટિ બધી સપ્રયોજન 


નિરૃષણુ. ર્દ્ષ 


રયાઇ છે” એવા સિદ્ધાન્ત ઉપરથી કેઈ દલીલ કરૈ 
ક ડુકર માણુસના આહારને માટે રચાયાં છે કારણુ ક 
માણુસ જે તે ખાય નહિ તો તે ઘણાં વધી ન્નય અતે 
તેમાં ધણ માંસ છે તે માણુસના શરીરને પોષક છે; 
તો એવી દલીલ દેખીતી આપષુને મૂર્ખ લાગે પણ 
શ્રણીવાર આવી દલીલ પષુ કરવામાં આવે છે ખરી. કોઇ 


ભવિષ્યના બનાવોની આગાહી કરવા ઇશ્વર અમુક અમુક 
ચિહ્ધો બતાવે છે એ માન્યતા પષ્યુ સૃણ્ટિ સપ્રયોજન જે 


એવા સિદ્ધાન્ત ઉપર ૨ચાયલી છે અને ઓછી વત્તો મર્ખ તા- 


પૂર્વક અનેક દાખલા એના સમયનમાં રજુ કરવામાં આવે 
છે. આને સાંથી વધારે ગેરફાયદો તો એ યાય છે'ે માણુ- 


સની ગુદ્દિ આ રસ્તે દોરાઈ શાસ્ત્રીય અન્વેષષુ કરતી 
બધ પડે છે. 


આપણા રાસ્ત્રકારાએ ન્ર્પ્ષ્ટુ પદ્ધતિ નકી કરેલી છે 
તે અહી ટ્રકમાં જેધ જરએ ઉદેશ, લક્ષણુ અને પરીક્ષા 
એવી શાઅની ત્રિવિધ પ્રશૃત્તિ મનાય છે. ઉદેશ એટલે નિરૂ- 
પ્યમાણ વિષયનું નામ કહેવું તે. જેમકે અ'કગણિતનું પુરતક 
હોય તેને આપણે મથાળે નામ ડહીગે કે “ અ કગણિત. ' 
પછી તે વિષયનું લક્ષયુ આપવાનું છે. લક્ષયા આપ- 
વામાં પ્રથમ વિભાગ ડરીને પછી લક્ષણ ગઅપાય 
અથવા પ્રથમ લક્ષણ આપીને પછી વભ્ઞાગ કરાય. પછી 
એ પ્રમાણે આપેલ લક્ષષ્ય ખરં છે તે સંબધી કરેલી તેની 
ચર્ચા તેને પરીક્ષા કટે છે. દરેક શાર આ પ્રમાણેજ વિષ- 
મનું નિરૂપષ્યુ કરે છે. આ એક વિષય્નિરૃપષ્યુની સ્વ'ભા- 
વિક અને સગવડવાળી પદ્દતિ છે. 





પ્રકરણુ ૨૧ મું. 
સભવ. 


મંભવ શખ્દમાં એક દ્દિઅર્થા પાગરું રહેલું છે. કાઈ માણુમ 
આપણે વેર આવવાનું હોય તો આપણે રહીએ કે આજે 
આવે એવો સભવ છે. એતો અર્થ એવો થાય છેકે સદરહુ 
માણુસ ધણું કરીને આવશે એમ આપણે માતીએ છીએ. 
પણુ આપણુ એમ પણુ કરીએ છીએ કે અમુક બનઃવ 
બનવાને સભવ ઘ્‌ એછેો છે અથવા નહિ જેવો છે 
ત્યાં ઝ'ભવ શબ્દ સંભવિતતાના અથમાં આપણે વાપ-. 
રીએ છીએ. આ ખીન્ન અર્થમાં આ શબ્દ અહી વાપ-* 
ડલ છે. અને એતે વિષે આ પ્રેકરણુમાં ચચ. છે. 

અમુકનાો સંભન છે એમ કહાએ છીએ ત્યારે વસ્તુ- 


૬--૨૧ 


(સ્થતિ એ સંભવ પ્રેમાણું છે જ અથવા હોવી જ જઇએ 
એવો અર્થ નથી. વસ્તુસ્થિતિ તા જે છે તેજ છે. એ 
વસ્તુસ્થિતિ જેટલે અંશે જણાયેલી છે તે ઉપરથી તે અમુક 
રીતે હોવા સંબધી બુદ્ધિ વિચાર કરે છે અને એ વિચારથા 
ત અમુક રીતે હોવાના જે પ્રામાહયતતો અંશ બુદ્ધિ નકી 
કરે છે તેને આપણે સંભવ કહીએ છીએ. આ દષ્િએ 
ગંશવસાન એ ત્તાનના પ્રકાર છે. એ સાન પણુ આવસ્યક 
જ છે. જેમ અમુક વસ્તુસ્થિતિથી અમુક બે અર્થાનું વ્યાપિ- 
શ્રહણુ થવું આવસ્યક છે તેવી જ રીતે અમુક વરતુસ્થિતિથી 


સભવ. ૩૬૭ 


અમુક સંશ્રવન્ઞાન થવું પણુ આવશ્યક છે. ન્યારે એક જ 
વસ્તુસ્થિતિ માટે અનેક વિરદ્ધ 'ોટિનાં તાનો થતાં હોય, 
તેમાંથી કાપ્તનું પ્રામાણ્ય સંપૂણ ન હોય તેમજ એકનો 
ગંભવ કે સંભવિતતા બીન્નયથી વધારે ન હોય ત્યારે એવા 
અનેક કે।ટિવાળા જાનને મંશય કહે છે. 

પણુ સભવમાં ષષુ સમન્વયનું તતવ તો કારયતાજ છે. 
અમુક વસ્તુ .કાર્યકારણુ ભાવથી નેડાઇ હોય તો આપણે 
એમ માનીએ કે «યાં જ્યાં કારણું હશે ત્યાં ત્યાં કાર્ય 
બનશે. આને ગણિતની ર.તે મુદ્દ એમ સમજે છે કે સોએ 
ગો ટકા કારણુ હોય ત્યાં કાર્ય બનશે. આથી આગળ 
જને મુદ્ધિ એમ માને છે કે જે કાઇ વસ્તુ વારવાર 
બને છે તો તેને માટે પરતું કારષુ હોવું જેપએ. એ કારણ 
સં તે બુદ્દિઆ જગાએ જન્નખુવા પ્રયત્ન કરતી નથી 
અથવા જણી શકતી નથી પણુ કાર્યના પોનઃપુન્ય :* 
ઉપરથીજ ખનાવ ફ્રી બનવા સબધી પોતે અઢકળ ડરે 
છે. ખીજ તરકેથી ન્યાં ડારણા અમુક ગપ્રમાયુમાં હોય એસ 
કણુળામાં હામ છે ત્યાં કાર્ય અમુક થશે એ સ'બધી પષ્યુ 
અટકળ કરે છે. વ્યવહારમાં ધણીવાર આવી અટકળજ 
કરવી ધણી જર્રની હાય છે. આ વિષય ગણિતને છે 
પણુ આપણે તેના અમુક અમુક મુખ્ય સિદ્ધાન્તા જેઈ 
જ૪થું. હરકોઇ સિકો લઇ ઊચા ઉડાડોા તો તે કાંતો 
મ્હો૨ તરફે પડે, કાંતા ૭પ તરક પડે. હરકોધ! ખેક બાજુ 
પ્ડવાનાં કારણે! સરખાં છે. માટે આપણે એમ માનીએ 





# વારંવાર ખનવુ' તે. 


૨૬૮ પ્રમાણુશાત્રપ્રવેશિકા. 


છીએ કે મ*્ડાોર તરફ પડવાનો સભવ ટ્રે છે અને ૭ાપ તરક 
પડવાનો સભવ પણુ ડ્રે છે. જેમ વધારે સખ્યામાં આવા 
કયાગો કરી જેઈએ તેમ તેમ આંકડા ર ને વધારે મળતા 
આવે. એ મિક્કો મ્ટોર તરક પડે અથવા છાપ તરક પડે 
એના સભવ સપૂણું છે. એત્લે કે એ નિશ્રયજ છે. એ 
સભવ ડે ક રર-૧ ભરાબર છે. એટલે નિશ્ચષયનતે આપણે 
૧ કહીશું. બધા સ'ભવા નિશ્રયાંશા છે. ગણિતની રીતે 
ઝભવનેો પહેલો નિયમ નીચે પ્રમાણે મૂકી શકાય. 

ને કોઇ પણુ બનાવ જી સંખ્યા જેટથી રીતે બને તેવા 
ટોય અતે શ જેટલી રીતે ન બતે તેવો હોય અત બન્ને 
વિકલ્પોનો સભવ એક સગખોા હોય તો તે બનવાનો સંભવ 





જ .-. શ . 

“- છે અતે ન બનવાના સભવ છે. તે બન્ને 
જ્ન્શ છન 
બનવાનો સભવ ર ન મજ - ૧ એટલે નિશ્રય 


છે. બનવાના સભવતે આપણે શ કહીએ તો ન બનવાનો 
ઝગભવ ૧-શ છે. ધારો કે એક કાથળીમાં ર સફેદ, ૩ કાળા, 
અતે ૪ રાતા દડા ગમે તેમ નાખેલા છે. એ કોથળીમાં હાથ 
નાખીને તમે ૯૨કાઇ એક દડો ક્યાડો તે સફેદ હોવાનો 


૨ ક 
મજ. _“ ..--જે # રટે 
ચંભવ ઝુ ઢૈં છે. તે કાળા હોવાના સભવ 5 
૪ 
ન્ડ ર ને હૈ કઝ 
ટપુ છે અને ધઃ વાનો સ ભવ ફક 


સંફદ ન હોવાના સંભવ ટું, કાળા ન હોવાને સભવ રૈ, અતે 
રાતા ન હોવાતો સભવ કૈં છે. કોણ લેટરીમાં ૫૦૦૦ 


સ જવ. ર૬૬ 


રીકીટા હોપ તો તેમાં હરકોાઇ એક નંબરને ગમુક 
એક પતામ મળવાનો સભવ દ; એ અને 


હતાં અનેક લોટરીમાં ટીકીટો ભરાય છે એ માત્ર માષુસની 
બુદ્ધિના મોહ જ મચવે છે. 

એ તો સમજવું સહેલું છે કે જે કાઈ બનાવ સ'ભ્રવિત 
અનાવ ઉપર સપૂણું આધાર રાખે તે બનાવ પણુ તે 
ગ્રભવિત બનાવ જેટલોજ સ'ભ્રવિત બને છે. તમે કોઇ 
સાણુસને પથરા મારતા હો. તમારા ધા ધાર્યો જાય એ 
સભવ જે છે એમ માતો. તો તમારા ધા તેતે વાગવાનેા 
સભવ પણુ જ છે. એ તો બહુજ સહેલું છે. 

' હવે એમ માતો કે એ બનાવો એક ખબીન્ન પર આધાર 
ન રાખતા હોય. બન્ને પરસ્પર સ્વતત્ર હોય. જેમકે ધારો 
ક સો માણસે એક માણુસ ભણેલા હોય; અને ધારો 
ક સો માણુસે એક માણુસ પા દફૂટ ઊંચા હોય. ભણેલા 
હોવુ અતે ઉંચા હોવું એ પરસ્પર સ્વતત્ર બનાવો છે. હવે 
આપણે એ ગશ્રોધવું છે કે હરકોઇ એક માણુસ ભણેલો 
હોય અનેએટલેો ઊચો હોય એ બન્ને હોવાને સ ભવકકેટલા. 
ગણુત્રીને માટે એક લાખ માણુસો। લઇએ તેમાં ભણેલા 





૧૦૦૦૦૦ 


૧૦૦૦ હોવાનો સંભવ છે. હવે આ 





માણુસા -* 
હળરમાં પા। ફૂટ ઊંચાં માષુસા સ ---૧૦ હોવાને 


ભવ છે. એટ્લે કે લાખ માણુસે શણેલા પાકટ 
ઊચા માષ્યુસો ૧૦ હોવાને સભ્રવ છે. એક લાખ માણુસે 





૨૭૦ પ્રમાગુશાસ્પ્રવેશિકા. 


૧૦ ગઝેટલે લાખમાંથી હમકો એક મકૂ આ બન્ને 





ગુણાવાળો હોવાનો સંભવ --2_.- - -યયો એટલે કે 
૧૦૬૪૦૦૦ ૧૦૦ 


ઉપરના ખન્તે ધર્મો હોવાના મંભવેો ર આ ઉપરથી 
આપણે એવો નિયમ કરી શષીએ કકે 

બે બનાવા પરસ્પર સ્વતત્ર હોય તો બન્ને સયુક્ત 
અનવાનો સરવ તે ખન્નેના સશવાના મયુષાાકાર્‌ બરા- 
બર્‌ ગણાય. 


આ દાખલામાં મંભવ ઘટતો નનય છે માટે આને આપણે 
હીયમાન સંભવનેો નિયમ કહીશું. આનો એક દાખલો 
લઇએ. ધારા કે ર૨૩ માણસોને ઝેક ગાળ કુંડાળામાં 
મેસારવા છે. તો તેમાંના અમુક ખે માણુમો % અને થશ. 
નેડાનજ્નેડ બેસવાનો મંભવ કેટલે! ? 


અહીં ર2 માણુસોમાંથી જ ગમે ત્યાં બેસે તેતો સવાલ 
નથી. ધારો કે જ% ગમે તે એક જગાએ બેઠે. હવે તેતી 
જમણી ખાજુ બાકી રહેલા ૨૨ માણુસોમાંથી હરકોઈ 
એક ખેસવાનો સભવ છે. એટલે કે એ ૨૨ માણુસોમાંથી 
જ એ જગાઅ ખેસવાનો સંભવ રફ છે. એજ પ્રમાણે 
ણ જ ની ડાબી બાજુએ ખેસવાનેો સભવ પણુ રટ છે. 
પણુ દાખલામાં જી ની અમુક જ બાજુએ થશ ખેસે એમ 
કશ્યું નથી. ડાખી કે જમણી ગમે તે બાજુ ઝેસે તોપણુ 
શ છ ની નેડાનનેડ બેઠે! ગણાય માટે % તી સાથે બેસવાને 
મંભવ રનર છે. 


સ શવ. ૨૭૧ 


આનાથી ઉલય દાખલો ઉપચીયમાન સ'ભવનો છે. એક 
દાખલો આપવાથી આ સપણ થશે. અમુક સંસ્થામાંથી હર- 
કાઈ માણુસતે સભાસદ ચુ'યવાને ડુ સભવ છે. વિદ્દાન 
માણુસને ચુટાવાનો રૈ સભવ છે. સંસ્કૃત જણુનારને 
ચુટાવાનો રં સભવ છે. જી એ સસ્થાનો છે, વિઠ્દાન છે 
અને ર્મસ્કત જષણુનારા છે તો આ દરેક ધર્મને લીધે તેને 
ચુ'ટવાને સભવ 'વધતો જાય છે. આવા દાખલામાં આપણે 
જૂદી રીતે સભવ ગણીએ કીએ. મરથામાંથી «રકો 
માણુમને ચુઢાવાનો ડઝ સભવ છે એટલે કે ન ચુ'ટાવાને 
રદ સંભવ છે. વિદાનને ન ચુ'ટાવાનતો રૈ અતે સંસ્કૃત 
“ણુનારતે ન ચુ'ટાવાતો ર્‌ સભવ છે. માટે ત્રણેય ધર્મ- 
વાળા માણુસને ન ચુ ટાવાનેો ફર્ક % રડ શે-ર્ટુટુ સભવ 
છે એટલે કે એ ત્રણુય ધર્મવાળા માષણુસને સુટાવાનતો 
૧-૬૬ -રૈટુટું સંભવ છે. આ દાખલામાં સસ્કૃત 
નતણુતારતે ચુ'ટાવાતો પૂરેપૂરા સંજશવ હોય તો પરિ- 
ણામ શું આવે એ વિચારીએ. પૂરેપૂરો સજ્નવ હોય એટલે 
નચુ'યવાનેો સભવ શત્ય થયે. એટલે ઉપરની રીત પ્રમાણે 
ગ્મસભવનો ગુણાકાર કરતાં ર્ડુંઝ નક ૦-૦ એટલે અસ- 
જવ શન્ય આવે અર્થાત્‌ તે ચુટાવાતો પૃરેપૂરા સભવ છે 
એમ જવાબ આવે. અનુમાનથી પષુ આજ નિશ્યયાત્મક 
પરિણામ આવી શકે: આપણે હરકોઇ બાખતમાં સભવ 
આવીજ રીતે ગણીએ છીએ. ઘોડાની સરતોમાં અમુક ઘોડો 
જીતશે એ સ'બધી ને ગણુત્રી થાય છે તે આ ઉપચીય- 
સાન સ'ભવના નિયમ પ્રમાણું થાય છે. તેનીજ રીતે ન્યાયના 


રર પ્રમાણુશાસઅપ્રવેશ્રિકા. 


મુકર્દમામાં પણુ તહોમતદાર ઉષરનો આરોપ આ રીતેજ 
પુરવાર થાય છે. ધારોકે પુરાવામાં એક સાક્ષી નજરે જેનાર 
હોય, આરોપી પાસેથી મરનારનાં કષડાં નીકળ્યાં હોય અને 
પહેલાંનું વેર સાબીત થયું હોય. નજરે જેનાર સાક્ષી ખરે 
બોલવાનો સભવ છું હોય, મરનારનાં કપડાં જેની 
પાસેથી નીકળે તે ખૂની હોવાનો સભવ રં હાય અને 
જેને વેર હોય તે મારે એ સભવ ર્‌ હોય તો પુરા- 
વાથી સાખીત ન થવાના ડફ % રે 7 રેપ - રર્રવ 
એટલે કે સાખીત થવાને સભવ ડ્ેરૈરૂ એ લગભગ નિશ્રયા- 
ત્મક ગણાય. 


ઉપમાનમાં આપણે કહું હતું કે ઉપમાન યથાર્થ 
હોવાનો મંભવ અગત પદાર્યના કુલ ગુણમાંથી જેમ વ- 
ધારે મુણા જ્ણીએ તેમ વધારે અને એ ગાત ગુણુમાંથી 
જેમ સાધરમ્ય વધારે તેમ વધારે. આ હીયમાન સંશભવનેા 
દાખલો છે. અસ્ત ષદાર્કના ૧ ૦ ગુણમાંથી ૪૦ સાત 
હોય અતે એ ૪૦ માંથી 7 તું સાધર્મ્ય હોય તા ઉપમાન 
પથાથે હોવાનો સભવ સ્ેડઉ૪-કર્ડટ જેટલો જ રહે. 
આમાં દરેક ધર્મ સરખા મહત્ત્વના ધારેલ છે પમ્યુ ધર્મા 
સરખા મદત્ત્તતા હોતા નથી. જેમ મહત્ત્વના ધર્મોનું 
સાધરમ્ય તેમ ઉપમાનતું યાથાથ્ય વધારે હોય એ રીતે 
આ ગણિતમાં ફેરફાર કરવો પડે. નહિતર ઉપમાનનુ' 
યાથાર્થ્ય બણુ' ઓછું છે એમ આપણે જોઈ શકીએ છીગે. 

હરકોઇ બનાવ બન્યાના પ્રસગાો ૧ હોય તો હવે પછી 


મંભવ. ૨૭૩ 


કો 
થજનશનર 
ઉપર્‌ધી સમજશે કે જેમ વધારે દરના ભવિષ્ય વિષે અટ- 
કળ કરવાની હોય તેમ સશ્રવ ઓદઘે। યતો “ય. આટલા 
વરસોથી સુર્ય સવારે ઉગે છે ૨1ટે તે આવતી કાલ ઉગ- 
વાને! સશવ લગભગ ૧ એટલે નિશ્ય જેટલા છે પ્ણ 
તે હજુ એક કરોડ વરસ ઉગવાનેો સભવ ધણો એઃછો છે. 

પણુ અહીં પણુ પ્યાનમાં રાખવું જેદ્એ કે ન્યાં કારણો 
સખી અન્ઞાન દોય ત્યાંજ સભવ કામ આવી શકે. સૂય 
શાથી પ્રકાશિત રહે છે તે આપણે જણુતા નથી માટે તેને 
માટે સભવનું ગણિત ડરી શકાય પણુ જ્યાં કારણુ 
"તણુતા હોધએ ત્યાં તો કારણુ ઉપરથી જ ગણિત 
કરવું જઇએ. હોંચકે હમેશ બેસતા દોધ્એ અને કડાં તૂટે 
નહિ તે ઉપરથી જેમ જેમ વધારે દિવસો દીંચકો વાપરીએ 
તેમ તેમ હીંચકો તૂટયા વિના ચાલ્વાનો સભવ વધારે 
મજખૂત નથી થતો જતો પણુ એછે થતો નનય છે કારણુ 
કે આપણે જાર્ણુએ છીએ કે હોંચક્રો કડાંને આધારે છે 
અને એ આધાર દિવસે દિવસે નબળા પડતો જય છે. 
તેવીજ રીતે અમુક પુરતકમાં અમુક શખ્દ કયાંક છે એમ 
આપણુને ખાત્રી હોય અને તે શખ્દ શેધતા ગોાધતા એ 
દરેક પાને ન મળવાથી જેમ જેમ આગળ ચાલીએ તેમ 
તેમ એ મળવાનો સભવ વધતો જય છે, ન મળવાના 
સભવ વધતો નથી ફાર્ષણુકે અદી પણુ આપણુને ખાત્રી 
છે ' એ શખ્દ એ પુરતડમાં છે. એ પ્રમાણુ આ સભવતનું 


તે શ વાર બનવાને સભવ 





ખઃ।બર છે. આ 


ર૭૪ પ્રમાણુશારમપ્રેવેશિકા. 


ગણિત અમુક મર્યાદામાંજ ખરૂં છે. અને તેથી તેમાં ધ'ગરીરીતે 
ભૂલ થવાનો પણુ સભવ છે. 

આ પદ્દતિના પરિણામેજ જ્યાં આપણે પ્રથમ સરખા 
હિસ્સાનાં કારણા માનતા હોઇએ ત્યાં કોઇ ખાસ કારણની 
રાકા કરવાતો પ્રસંગ પ્રામ થાય છે. ગજપામાં ચાર ન્નત- 
માંથી હરકોઇ એક આવવાતેો પ્રસંગ ડં છે. તેતે બદલે 
વહેંચણીમાં એકજ નતનાં પાનાં વધારે આવા નય તો 
તેનું કોઈ ખાસ કારણુ, જેવું કે વહેંચનારે પાનાં ગોડવીને 
વ્દુચ્યાં છે કે એવું કાંદક ધારવાનું કારણુ મળે છે. આપણે 
અન્વક્પહ્દતિમાં કડી ગયા કે અમુક બે બનાવા વારવાર 
માથે બને છે એમ ન્નેઇએ તેો। તે ઉપરથી કાર્યકારણુ ભાવને 
સખધ તે ખે વચ્ચે કાંઈક છે એમ સમજવું, પણુ પ્રશ્ન એ 

[ય છે કે આ બનાવો વારવાર સાથે અતે 3તે અકસ્માત 
કેમ ન સમજવો. આ જગાએ આપણુતે સ'ભવપહતિ 
સહાયક ચાય છે. ધારા કૈ નિરોક્ષણુથી આપણને પ્રથમ 
વહેમ આવ્યો કે પૂર્ણિમાની રાત્રિએ આકાશ સ્વચ્છ હોય 
છે. હવ આ અકસ્માત્‌ માનવો કે નહિ ? ધારા કે કેટલાંએક 
વરસો સુધી દરેક રાત્રિએ આકાશ સ્વચ્છ હોવાના પ્રસ ગોની 
નાંધ રાખતાં માલુમ પડયું કે હરકોઈ રાત્રિએ આકાશ સ્વચ્છ 
ડાવાનો સંભવ ગૈ છે. આ રીતે નેતાં પૂણિમાને 
દિવસે આકાશ સ્વચ્છ હોવાતો સભવ પણુ રૈ હાવો 
જેધ્નએ. હવે પૂર્ણિમાને દિવસે આકાશ ને આથી વધારે 
વાચ સ્વચ્છ રહ્યું હોય તો જરૂર માનવુ ન્નેઇએ કે પૂર્ણિમા 
અને સ્વચ્છ આકાશ વચ્ચે કાર્ય-કામણુ મંબંધ છે. આટલે 


ગંભવ. ર૭૫ 


સુધી આવ્યો પછી અનૃમાનની મદદથી સિદ કરી રાકીએ 
કે પૂણુ માની રાત્રિએ ચન્દ્રના પ્રકારની ગરમીથી વાદળાં 
હડી ન્નય છે અને આકાશ રવચ્છ થાય છે. અવી રીતે 
ગંભવનું ગણિત આપખુને કાર્યકાર્છુના અન્વેષણુમાં પણુ 
મદદ કરે છે. 

પણુ મંભવના ગણિતને। ( ઈઝ સોથી વધા સામાલ 5 
રિથતિઓ નણુવામાં થાય છે. આખા સમાજમાં માણસો 
ક્યાં કયાં કારણોથી મરે છે ગગને એ એ કારણુ।ની ગંયુકશ્ત 2*- 
સરમાં કેટલી અસર કયા કારણુ ઉપર આધ.ર રાપ્મે છે એ 
સમજવું મુશ્કિલ છે. પણુ આવી જગાએ કારષુનું અન્વેષણુ 
કર્યા વિના માત્ર કાર્યા આંકડા એટલે કે મરષુના આંકડાનું 
ઘણાં વરસનું સરેરાશ લેવાથી દરેક માણસને મરખુનો ગં- 
ભવ કહી શકાય છે. આ સંભવ ઉપરનું અનૃમાન «હરકોઈ 
એક વ્યક્તિના ગંબધમાં ખોડું પડે પણુ જેમ વધારે મોટી 
સખ્યામાં તે લાગુ કરીએ તેમ વધારે સાચાં ષડવા સભવ 
છે. વીમા કંપનીઓ આવી સરેરાશના ગણિત ઉપરથી જ 
પાતાના ભાવા અને દર નકી કરે છે. હરકોઈ એક વ્યક્તિના 
વીમો ઉતારવામાં તેને લાભ થશે કૈ ગેરલાભ એ કહેવુ 
બિલકૂલ શકય નથી પણુ જેમ વધારે મ!ણુસોનો વાીમે 
ઉતરે તેમ “એનું ગણિત વધારે સાચું પડે છે અને ક પનીને 
વધારે લાભ થાય છે. સ'પત્તિ શાસ્્ર રાજકારણ વગેરે બહ 
વિશાલ વિષયોમાં, ન્યાં અનેક માપી ન શકાય એવાં કારણ 
એક સાથે ચાલુ રહેતાં હોય, તયાં સહવિકારની પહ્દતિયી 
આવા આંકડા -પરથી જ અનુમાનો ડરી ક્રક,ય. સામાન્ય 


7ર 


હ પ્રમાણુશાસ્પ્રવેશિક!. 


વ્યવહારમાં પણુ આપણે સભવ ઉપરથી જ અનુમાનો 
આાંવીએ છીએ. કાયદાના મુક્દમામાં આને કેટલો ખધો 
ઉપષ્રોગ છે એ આપણે આગળ ન્નેઇ ગયા. કેટલાએક 
માણુમો સભવ ગણિતથી સદા અને જુગારને ઉત્તેજન મળે 
છે એમ માતે છે એ ભૂલ છે. આપણે ન્નેયું કે જુગાર અને 
લેટરીમાં કાયદો મળવાતે કેટલે એછે સ ભવ છે એ આ- 
પણે સ'ભવના ગણિુતથી નનણી શકીએ છીએ અને બીજ 
બાજુ વીમો અતે સામાજીક સ્થિતિ વગેરેના નિરૂપણમાં 
એટલું જ નહિ પણુ અન્વેષણુ પદ્ધતિઓમાં પણુ આ ગણિત 


મદ છે. 


હ 


કર 


નર 
જુ“ 
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ટીપ--ન્યાયરાસ્ત્રની પરિભાષામાં સંભવતો જૂરો જ 
અર્થ થાય છે. કોઇ માણુસ પાસે સો રૂપિઆ છે એ વાક્ય 
ઉપરથી આપણે કહીએ કે તેતી પાસે પયામ ર્‌પીઆ છે 
તો એ અનુમાનને નેયાયિકા સંભવ કહે છે. સવ માણુસો 
મત્ય છે માટે કેટલાંએક મર્ત્ય છે, એવું અનુમાન આ 
અથમાં સભવ ગણાય. પણુ તે મિવાય જે ત્તાન નિશ્રયની 
ક્રાટિ તરફ નમવું હોય તેતે પણુ સભવ કશા છે ખરે. 
આ અર્થમાં જેને આપણે સભવિતતા કહી છે તેતે સસકૃ- 
તમાં ચભાવના કહે છે પણુ એ શબ્દ ગૂજરાતીમાં પરિચિત 
ન હોવાથી અત્ર સ્વીકાર્યો નથી. 


પ્રકર્ણુ ૨૨ આં. 
હડેત્વાભાસ. 

ગ્મનુમાન વિષેની ચર્ચા હવે બાપણે બંધ કરીશું. અનુ- 
માનને અગે અનુમાનનું બાલ્મ સ્વરૂપ, તેનાં વાડયેનું રૂપ, 
તેનું તત્ત્વ, વ્યાસિગ્રહણુ અને જે જૂદી જૂદી રીતે વ્યાપ્તિઓ 
બધાય છે તે આપણે “ઈ ગયા. હવે આ બધા વ્યાપારમાં 
શી શી ભૂલો થવા મભવ છે તે આ પ્રકરણુમાં જેણે અનુ- 
સાનને વિષય બધ કરીશું. 


ચા સબધી પ્રયમ તો એમ જ કહેતું જઇએ કે દરેક 
વ્યાપાર સંબધી આપણે જે જે નિયમો આપેલા છે તેમાંના 
સરકોપ્્તા ભગ થાય એજ ભૂલનું કારથુ છે. સત્ય એક જ 
હોઇ શકે અને તે મેળવવાના માર્ગો ગ્ગમુક જ હોઇ શકે 
પણુ અસત્ય કેટલા પ્રશ્રે હોઇ શકે તે નક્કી ન કરી શકાય. 
દાખલો ગખુવાની ખરી રીત એક કે ખેકે અમુક જ હોય પણુ 
તે ખોટો ગણુવાની રીતો લગભગ અસ ખ્ય હોય. તે પ્રમાણે 
અનુમાનના વ્યાપારમાં પણુ ભૂલે થવાની અનેક રીતો છે. 
આ પ્રકરણુમાં આમાંની મુખ્ય સુખ્ય ભૂલોનો માત્ર 
નિર્દેશ કરીસું. 

અનુમાનના નિયમો જેવા માટે આપણે માત્ર હેતુની પ- 
રીક્ષા કરતા હતા. એટલે કે હેતુ અથવા સાધન શુદ્ધ હોય 
તો સાષ્યસિદ્ધિ શુદ્ધ હોય એવા નિણુય ઉપર આપણે 


૨૭૮ પ્રમાણુશાસ્પ્રવેશિકા. 


આવ્યા હતા. એજ નિણેુય પ્રમાણે આપણુ કહી શકીએ ક 
નને હેતુ દુશ્ હોય તા સા*્યસિદ્ધિ પ્ણુ દુષણ એટલે ખોટી 
આવવાની, આટલા માટે ખોટા અનુમાનનું કારણુ હેતુને 
દ્રોષ અથવા હેતુદ્દોષ કહેવાય છે. ખરે હેતુ તે હેતુ છે અને 
ખોટો હેતુ હેતુ નથી પણુ માત્ર હેતુના આભાસ છે સાટે 
હેતુદદોષને હૅત્વાભાસ પગુ કહે છે. 

માત્ર અનતુમાનના આપેલા નિયમોનો ભગ થયો હોય 
(યાં તો અનુમાનને તેના નિયમો પ્રમાણે પચાવયવમાં મૂક- 
વાથી તરત તેની ભૂલ ષકડાઇ જય છે. તેના દાખલા આપણે 
અતુમાનનાં પ્રકરણમાં આપેલા છે માટે આ પ્રકરેણુમાં તે 
કૂરી કહેવાની જરૂર નથી. 

ખઆકીના હેત્વાભાસોના આપણે ત્રણુ વિભાગો પાડીશું. પ્રથમ 
વિભાગમાં શખ્દથી થતા હેત્વાભાસોનું વિવેચન કરીશું. ખીન્ન 
વિભાગે માં વ્યામતિ સાથે સંબંધ ધરાવતા હેત્વાભાસો અને 
તેનાં કારણુાનું નિરૂષણુ કરીશું અને ત્રીજા ભાગમાં ખાસ 
લાંબી અનુમાન પરંપરામાં આવતા હેત્વાભાસો સપણ કરીશું. 
આ સિવાય વાદમાં કેટલાએક હેત્વાભાસો ખાસ કરવામાં 
આવે છે તેમનું નિર્ૂપણુ જૂદું વાદનીતિના પ્રકરણુમાં કરીશું. 

આ વિભ્રાગો ઉપરથી એમ સમજવાનું નથી કે એક 
દાખલામાં એક જ હેત્વાભાસ હોઇ શકે. આવા હેત્વાભાસો 
ઘણું કરીને એકજ દાખલામાં અનેક દોય છે માત્ર તેમની 
ચર્ચા કરવા માટે આપણે તેમના વિભાગ પાડયા છે. 


રબ્દથી થતા હૅત્વાભાસોનું નામ છલ છે. આમાં પ્રથમ 
પ્રકાર્‌ વ્ધથતાનો છે. સાધનનું પક્ષમાં કથન થાય ત્યાં તેના 
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એક અર્થ હોય અને વ્યામિમાં કથન ચાય ત્યાં તેતો બીજને 
જ અર્થ હોય તે એક નનતનું હલ છે. આપણે પચાવયવ 
વાકયની ચર્ચામાં કઠી ગયા છીએ કે અનુમાનમાં પક્ષ, 
સ્રાધન અને સાધ્ય એ ત્રણુજ બાખતો આવવી ન્નેઇએ. તેને 
ખદલે અહીં વાસ્તવિક રીતે ચાર બાગતો આવે છે કારણકે 
સાધન માટેના શબ્દના ખે અર્થા થાય છે. આમાં અતુમાન 
ચઇજન શકે. પણુ શખ્દછલથી અનુમાનનો આભ્રાસ 
કરાવી શકાય. પદવિચાર્માં “ વાદમીકિનું હૃદય પીગળે છે 
માટે તે નીચાણુમાં વહે છે ' એ દાખલો આપેલો હતો 
તે વાફછસનતેો છે. એવાજ ખીન્ને દાખલો “ જ મારો જમણો 
છાય છે. મારો જમણા હાથ લૂલે। છે માટે જ લૂલે। છે ' 
' એ છે. કેવળ કાલ્પનિક ઉપમાન ઉપર રચેલા દાખલાઓને 
પણુ છક.માંજ સમાવેશ થાય છે કારણુ કે તે પણુ શબ્દ- 
મૂલક છે. “ કવિ પ્રજશરીરનું હદય છે. હદયથી ખુદ્ધિ એ 
ભિન્ન શક્તિ છે. માટે કવિથી અુદ્ધિ ભિન્ન શક્તિ છે ' આ 
પણુ છસ છે. આ હલ આપણે એ પ્રકરણુમાં કહી ગયા 
તેમ લાક્ષણિક અર્થમાં શાખ્દા વાપરવાથી થાય છે. પણુ કઇ 
વાર્‌ વાચ્યાર્થ પણુ દ્વિઅર્થી હોય ત્યાં પણુ આ છલ થઇ 
શકે છે. તેનો સામાન્ય દાખલો એવો અપાય છે ક દેવદત્ત 
નવકખબલવાળેો છે ' એ વાત ખોટી છે.” દેવદત્ત ગરીખ 
છે અને ગરીખને નવ કાંબળા કવા? ' અહીં નવના અય 
નવી એવો છે તેને બદ્લે સંખ્યામાં નવ એવો અર્થ લેવાથી 
૭લ થાય છે. છલને એક સુંદર દાખલે। મૃચ્છકટિક નાટકમાં 
છે, એક માણુસ જુગટામાં છાર્યાો તેની પાસેથી જતના 


રટ૦ પ્રામાણુશ્ાસ્ત્રવેશિકા. 


પૈસા વસુલ લેવા તેના બે જતનારા તેને ખૂખ મારે છે 
એટલે પેલે હારનાર કહે છે કે ભલા થઇને તમે બન્ને 
અરધું લહેણુ છોડી દો. પેલા હા પાડે છે એટલે દારનાર 
પહેલાં એકને પૂછે છે “ તમે અરે માક ક્યુ ?' એ દા 
કહે છે એટલે બીજને પૃછે છે “ તમે અરધું માક કયું ' 
એટલે પેલે ખીજે પણુ હા કહે છે. એટલે એ કહે છે 
“થયું ત્યારે અરધું તમે માફ્‌ કર્ક, અર્ધું તમે કયું. એટ્લે 
મારૂં આખુ' લહેણું માફે થયું આ દેખીતી રીતે ૭લ છે. 
આવાજ ખીન ખે પ્રકારનાં ઠલેના દાખલા અંગ્રેજ પ્રમાણ- 
શાસ્રસાં અપાય છે. “ આઠ ખેકી છે. આઠ પાંચ અને ત્રણ 
બરાબર છે. માટે પાંચ અને ત્રણુ ખેકી છે ' આ પણ 
વાકૃઠ્લ જ છે. આઠે ખેકી છે એમ કહેવાને ભાવાર્ય એ 
સમસ્ત સંખ્યા બે છે એવા છે. તેના કકડા વ્યસ્ત લધએ 
તા તે પણુ બેકી હોય એવા બિલકુલ અભિપ્રાય નચી. 
“ ત્રિકાણુના ત્રયુ ખૃષ્)ા બે કાટખૂણા બરાબર હોય છે. 
માટે અમુક ત્રિદાણુના અમુક ખૂણા ખે કાટખૂણા બરાબર 
છે' એ પણુ એવુંજ છલ છે. ત્રણુ ખૂણા ખે કાટખૂણા 
ખરખર કલ્યા ત્યાં એ ત્રણુય ખૂણા સમસ્ત, ખધા મળીને, 
એવો અર્થ છે અને તેયી હરકોઈ એક ખૂણે! પણુ ખે 
ફાટખૂણા બરબર હેય એમ કહેવું એ ૭લ છે. એચી ઉલટા 
પ્રકારનો દાખલે નીચે પ્રમાણે આપી શકાય. ' હનનર માણુ- 
સના લશ્કરમાં પહેલે માણુસ લડવા ન જાય તો પણુ 
લડાઈ થઇ શકે. બીજે ન જાય તો પણુ થઈ શકે...... 
હુજરરમો ન જાય તો પષુ થઇ શકે. માટે પહેલો ખીન્ને 
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મોજે.... ...હજરમો એ બધા માણુસો લડવા ન જય તો. 
પણુ લડાઇ થઇ શકે.' આમાં જે દષીકત વ્યસ્તને માટે 
મરી છે તે સમસ્તને માટે ખરી છે એમ માનવાની ભૂલ 
ઘય છે અને એ ભૂલનું કારણુ પણુ વાફૂછ્લ છે. આ 
પહુજ સ્પજ દૈખ્ખીતી ભૂલ છે ૭તાં સર્વ સામાજિ ક ફેરજનાઃ 
સંગે દરેક માણુસ પોતે એકલો ફરજ નહિ બળવે તે 
[૨ નુકસાન થવાનું નથો એમ માની ખસી નનન છે અને. 
રશિણામે એ ફરજ કેઇઇ બજવતું નથી એવું બને છે. એટલે 
મા ૭થી માણુસ પોતે અતે સમાજ આખે ધણીવાર ' 
તરાય છે. આ જતનાં હલેમાંથી બચવાને આપણે પ્રથમ 
[હી ગયા તેમ શખ્ો માત્ર વાચ્યાર્થમાંજ વાપરતા જેસે 
મતે દિઅર્થી શખ્દોનો ઉપયોગ ખને તેટલો છેડી દેવો 
ળેષ્રએ, સમૂઠવાચંક નામા માત્ર જતિવાચક તરીકે જ. 
1પરવાં એમ આપણે પ્રથમ કલું દતું તેનું આ કારણુ છે.. 

બીને પ્રકાર દુષ્ટ વ્યામિઓઆ સબધી છે. આમાં પ્રથમ 
વ્યલિચાર એટલે ન્યાં હેતુ અને સા્યની વ્યાપ્તિર્મા વ્ય- 
શેચાર ચતો હોયઃ તે છે “ જે મકે પવત ધૂમવાળે। છે કાર્ણુ' 


' તે વદ્ધિવાળા છે? એમાં વહિ અને ધુમતો વ્યાપ્મ- 
યાપક ભાવ બતાવ્યો તે વ્યલલિયારવાળા છે. જ્યાં જ્યાં. 


ફ્રિ હોય ત્યાં ત્માં ધૃષ હોમ એમ ખનતું નશ્રી માટે એ? * 
યાશિ  વ્યશિચાર દેષવાળા છે, આ હેતુ સવ્યશિચાર કદદે-ઃ 
1ય છે. આને અનેકાન્તિક પણુ ટહે છે. તે પછી વિરહ 
મન દેત્વાભાસની ગણુના છે. આમાં દેતુ સાષ્યથી - 
સખ ભ ધર્સ નુંજ ગલિપાદન કરનારો હોય ' છ. 
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જેમકે “ ઘડે નિત્ય છે કારણુકે તે કાર્યે છે. ”' આમાં કાર્ય 
દાવાના સાધનથી તો નિત્યપણાની વિર્&્તા ધર્મ અંનિ- 
ત્યત્વ જ સિદ્ધ થાય છે. આના દાખલા ઘણા બનવા સ ભાવત 
નથી. તે પછી સત્પ્રતિપટ્ આવે છે. એક સાધનથી અમુક 
સાધ્ય સાધિત કરીગઝે અને બી” સાધનથી એ જ સાધ્યને 
અભાવ સાખીત કરીએ તેતે સત્પ્રતિપક્ષ કહે છે. અર્યાત્‌ 
એ હેતુના પ્રતિપક્ષી એટલે વિરોધી કેઈ બીને હેતુ 
છે. આમાં બન્ને હેતુમા સરખા બલવાન હોવા જેઇએ. 
કાર્ણુકરે બેમાંથી એક વધારે બલવાન હોય તો તેને પ્રતિપક્ષી 
ડેતુ હારી ગયો ગણાય અતે અનુમાન સિદ્દ થયું ગણાય. 
આને દાખલો! પાશેમાં આપણે ન્નેષ્ો છે. એક પાશને 
આપણે જૂદા હેતુથી વિર નિગમમન કહાડી ખાયા પાડતા 
હતા. તેવી રીતે અનુમાનમાં પણુ થઇ શકે “ માણુસ દેવી 
છે શાથી જે તેનામાં ક્ષમા છે" અને “ માણુસ પરા છે 
ચાથી જે તેનામાં ભય છે ' એ સત્પ્રતિપક્ષનો દાખલે છે. 
આ પછી આંસહ્‌ નામતો હેત્વાભાસ આવે છે. એમાં હેતુ 
અસિદ્ હોય છે એટલે કાંતો બિલકુલ સિદ્ધ હોતો નથી 
અથવા અધુરા મિંદ્ધ હોય છે. પહ્ય કહિપત હોય એટલે. કે 
પક્ષ હોયજ નહિ ત્યારે હેવુ અસિદ્દ ગણાય અને પહ્ય 
ઉપર હેતુ હોય નહિ ત્યારે પણુ હૅવુ અસિદ્દ ગણાય. 
“ ગગનારવિન્દ સુગન્ધિ છે ' “ વન્ધ્યાપુત્ર બહાદુર છે ' 
એ બન્નેમાં પક્ષનું અસ્તિત્વ નથી અને “ માણુસને પાંખા 
છે માટે તે ઉડે છે ' એમાં પક્ષ ખરા છે પણુ તેનાપર2 
સાધનનું અસ્તિત્વ કલ્પિત છે એ બધા અસિહના દાખલા 
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ચયા. અસિંહના બધા પ્રકારોમાં સોપાધિક અસિદ્ધ ઘણે 
અગત્યનો છે ' ભગવદ્ગીતા વાંચવી નેઇએ કારણુકે એ 
પુણ્યનું કામ છે માટે કોઈ ડૂબવા પડયો હોય ત્ય,રે ભ્ગવ- 
દૂગીતા વાંચવી જેપ્ટએ ' એમ કહીને ડૂબનારને કહાડવાને 
ખદલે કોઈ તે વખતે ભગવદ્ગીતા વાંચવી એવું અનુમાન 
કહાડે તો તે સોપાધિક અસિદ્ ગણાય. આમાં ' ભગવદ્‌ગીતા 
વાંચવી એ પુણ્યનું કામ છે, ' એ વ્યાતતિમાં સત્ય છે ખરૂં, 
પણુ તે પૂરેપૂરી સિદ્ધ વ્યાપ્તિ નથી. એ વ્યાપ્તિ પૃણું અથવા 
ગિદ્ધ થવા માટે તેમાં “ કોઈ વધારે અગયના કતંવ્યને 
બાધ ન આવતે હોય ત્યારે ' એવો ઉપાધિ ઉમેઃવાને 
છે. ' માબાપનું કહ્યું કરવું જોઇએ. માખાપ નૂ ડું બોલવાન 
કહે છેઅને અત્યજેને અસ્પર્સ્ય ગણુવાનું કહે છે માટે નૃડુ 
બોલવું નેએ અને અત્યજેોને અસ્પર્સ્ય ગણુવા 
નોઇએ, ' એ પણુ સોપાધિકતો દાખલે છે. પાંચમો 
પ્રકાર બાધિતનેો છે. સત્પ્રતિપક્ષમાં એક હેતુથી થયનેલું 
અનુમાન તુલ્યબલવાળા ખીન્ન રેતુથી ખોડું પડે છે. બાધિ- 
તમાં અનુમાન પ્રમાખણુનું જ્તાન કઇ વધારે બલવાન પ્રમા- 
ણુથી ખાધિત થાય છે-ખાડું પડૅ છે. સત્પ્રતિખ્ક્ષમાં બન્ને 
પ્રતિપક્ષી અનુમાનો તુલ્યબદ્વાળાં હૈય છે પણુ બાધિતમ| 
અન્ય પ્રમાણુ વધારે બલવાન હેય છે. આનો દાખલો 
' વહ્ધિ શીત છે ટારણુકે તે પદાર્થ છે ' એવા અપાય 
છે. આમાં નિગમન પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુથી ખાધિત થામ છે. 
ચન્દ્રમાં જે ડાઘા! છે તે ડોશી બકરી દુહે છે એ દેખાય 
છે એમ કોઇ કહે તો તમે શબ્દ પ્રમાણુથી એટલે ખગે* 
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ળના પ્રમાણુમૂત ત્રન્થાથી સાખીત કરી આપી શકા તે 
માત્ર પર્વતનો પડ૭ામો છે. અથવા દુરખીનથી બતાવી 
પણુ શકો એટલે એ લેકમાન્યતા શબ્દ અતે પ્રત્યક્ષ 
બન્નેથી બાધિત થાય છે. તમને લાગશે કે આવી ભૂલ તો 
કરી થવાં સભવ નથી પણુ ધણીવાર થાય છે. સૃદ્મ અને 
વિચક્ષણુ દલીલોથી કોઈ સાબીત કરી આપે કે આત્મા 
નથો તો પણુ આપણે જાણીએ છીએ કે આત્મા છે 
કાર્ણુકે આત્મા સ્વસવેધ છે. આ પ્રયક્ષષ્રી ખાધિતતો 
દાખલો છે. ફ્િલિસુષ્દીનાં વિવિચનોમાં આવું થવા સભવ છે. 
પણુ આપણે એ પણુ યાદ રાખતું નનેઇએ કે જેતે આપણે 
મત્યક્ષ માનતા હોઇએ તે શ્રમ પણુ હોય એટલે કે પણુ 
દલીલતે બાધિત ગણુવા પહેલાં પૃરતો વિચાર કરવો જઇએ. 


આ અધા દોષો થાય છે શાથી ? છલના દોષો તો 
ઘણે ભાગે પ્રતિસ્પધીને ગમે તે રીતે હરાવવા માટે યોજ્નય 
છે. પણુ આ વ્યાપ્તિના દોષો વ્યાપ્તિપ્રહણુના વ્યાપારમાં 
યતી ભૂલે,થી થાય છે. અન્વેઘણુના જૂદી જૂદી પહ્દતિ- 
ઝોમાં કયા કયા દોષો યવા સંભવે છે એ તો દરેક પદ્દતિને 
અગે આપણે કહી ગયા છીએ પણુ અહી' સામાન્ય કાર- 
ણોનું નિર્પષ્યુ કરીચું. 


આમાં પહેલો દોષ એકપક્ષી નિરીક્ષણુના છે. ધણીવાર 
નિર્પ્યમાણુ નિયમના સમર્થનના દાખલા કરતાં વ્યભિચારના 
દાખલા તરફ આપણુ લક્ષ સ્વભાવથીજ એછુ નનય છે. 
આમ થવાનાં કારણો અનેક છે. આપણુને નાનપણુથીજ 
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સ્્રમુક જાતની માન્યતા સ્વીકારવાની ટેવ પડી હોય એથી 
એ માન્યતા તરફ આપણુને પક્ષપાત થઇ ગયો હોય એ 
ઘણીવાર આમ થવાનું કારણુ હોય છે. અમુક દેવ કે મૂર્ત્તિની 
માનતા કરવાથી લાભ થાય છે એવો વહેમ આપણુને 
હોય તો. એવી માનતાથી જેને જેતે લાભ થયો હાય 
તેનાજ દાખલા શ્યાપણે ભેગા કરીએ અને લાભ ન થયે। હોય 
એવા દાષ્ખલા તરફે અનનણુતાં પણુ આપણે દુર્લક્ષ કરીએ અને 
નેને તરત વીસરી જઇએ એમ બતે છે. શુકન, જયોતિષ 
ગેન બધાની માન્યતાઓ અઆાવી રીતે સચવાઇ રહે 
છે. વરસાદનાં જિહતો વિષે જે અતેક માન્યતાએ છે 
તે ભાગ્યેજ ખરી પડે છે પષુ વિરૂદ્દ દણાન્તો તરશે દુર્લક્ષ 
કરવાના સ્વભાવથી એ બધી ટકી રહે છે. રોગનાં ચિહ્તો 
વિષે પણુ અતેક ખોટી માન્યતાઓ આ રીતેજ ચાલ્યા કરે 
છે. તેમાં પથુ કોઈ વિષયનો શોધ અનેક દાખલાએ। તપા- 
સીને કરવાતે હોય ત્યાં મનના ઊ'ડા વહેમો અતે પક્ષપાતો 
ગોધમાં બહુજ આડા આવે છે. કારણુ કે “જાણ્યે અન્નણષે 
સોધક પાતાના મતને અનુરૂળજ દાખલાએ શોધે છે 
અતે તપાસે છે અતે કદાચ જે કોઇ વિરૂદ્ઠ દાખલો 
જોવામાં આવી નય તો તેતે અપવાદમાં અથતા પોતાના 
નિરીક્ષયુની ભૂલમાં ગણી કહાડે છે. સ્ત્રી અને પુરૂષોની 
રાકિતઓની તુલનાના અન્વેષણુમાં લગભગ આજ સુધી 
બધા અન્વેષકો એમજ કહેતા 'ે પુરૂષોના મગજનો આગલે 
ભાગ મોટો હોય છે અને સ્રીઆના મગજતો ઉપલે ભાગ 
મોટા હોય છે. હાલમાં તપાસ કરતાં માલુમ પડયું છે ૧પ 
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ઉપરતો મત સત્યથી વિપરીત જ છે. આ મત મંતાંતરાની 
ચર્ચા કરતાં હૅવલેોક એલિસ સાહેબ કહે છે કે પહેલાં 
એમ મનાવું હતું કે ખુદ્ધિના સૃદ્મ અને ઉચ્ચતર વ્યાપારેનું 
સ્થાન મગજના આમલા ભાગમાં છે. એવી માન્યતા દરમિ- 
યાન જે સ્રીના મગજનો આગલે ભાગ કપના ન્નેવામાં 
મોટો આવે તતો પષુ તે તેતે ભૂલ અથવા અપવાદ કહી 
કાઢી નાખે. પણુ હાલ વાંદરાંનાં મગજનો આગલે ભાગ 
મોટો છે એમ શોધ થઇ અને તેથી ખુદ્ધિને અને તેને કાંઇ 
સંબંધ નથી એમ સાખીત થયું તે પછીજ સઆ્રીઓને તે 
લાગ મોય હોવા મંભવિત મનાયું. * 


વળી માણુસને જેમ પોતાની માન્યતા તરફ પક્ષપાત 
હોય છે તેમ અમુક વિષયો તરકે્‌ તેને રાગ દેષ હોવાથી 
પણુ તેના રાગ દ્ેષને પોષણુ મળે તેવાજ દાખલાઓ તે 
ભેગા કરે છે. જે માણુસને પોતાને માટે અભિમાન હોય તે 
પોતાના ગુણાજ જ્યા કરે છે એવો દરેડને અતુભવ દરે. 
કેટલાંએર માબાપ અને કેટલાએક મિત્રો પણુ 
પાતાનાં છોકરાના અને મિત્રોના મુણાજ ગાયા કરે છે. 
આવા રાગદ્દેષથી બુદ્ધિને દુરાત્રડ બધાઈ ન્નય છે પછી 
તે અસ્રુક જ દદિથી અથવા ૬૪િકાણુથી નયા કરે છે અને 
જે જુવે છે તેનો તે પોતાના મતને અનુરૂળજ અર્થ 
કરીને સમજે છે. આ દુરાત્રહ જગતની પ્રગતિમાં ધણે।જ 
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ગતિબધકે છે કારષ્યકે તે ઊડો ગયા પછી તે પોતામાં 
છે તેની પણુ માણુમતે ખખર હોતી નથી તો 
સુધરવાતો તો ગમંભવજ કયાંથી હોય ! આનાથી પ્રતિભા 
પૃષુ એકપક્ષી કામ કરે છે. પશ્ચિમના વિદ્દાનોમાં વિજ્ઞાન- 
રાની શેધખાળ ને લીધે અન્વેષણુ ખુદ્દિ ધણીજ તીવ્ર 
દેય છે છતાં તેમનામાં પ્રકનઝીય સ્વાર્થબુદ્ધિ અને અ ભિ- 
માન એટલાં ઊંડાં અને સર્વવ્યાપી છે કે અન્વેષણુના સર્વ 
મ્રદેશમાં એની અસર જણાયા વિના રહેતી નથી. હિ દુસ્તા- 
નતા ઇતિહાસની શેોધખોાળના દાખલા લો તો તેમાં લમભગ 
દરેક પાશ્રાત્ય વિદ્દાન, “હિંદુસ્તાનમાં સ્વતત્રતાની સંસ્થાઓ 
નહોતી,' “હિંદમાં શ્ાસ્રીય દષ તથા ઉત્તમ વિધાકલા ગ્રો- 
મની અસર્થીજ થયાં છે' વગેરે મતો તરક્‌ નનણગે અન્નણ્યે 
ખે'ચાતો માલુમ પડયા વિના નહિ રહે. આપણામાં આવા 
પક્ષપાતોને ખદ્લે અ.પ'ગ્ી જૂની સસ્કૃતિ બહુજ ઉત્તમ 
હ્તી અને નવુ કશું સાર્‌ નથી એવી માન્યતા એક તરફે 
છે અને ખીજ તરક આપણામાં કશું સાર્‌ નથી અને 
પશ્ચિમતી નકલ કરવાથીજ આપણો ઉદ્દાર થવાને છે એવી 
સાન્યતા ઓછી વત્તી રૂઢ થયેલી આપણે ન્નેઇએ છીએ. 
ખા રાગ ઠ્રેષ સિવાય પણુ બુદ્ધતે એકમાર્ગીર કરનાર 
માણુસતો યમત્કારને માટેતો સ્વાભાવિક શોખ છે. અનેક 
સ્વપ્નો આવ્યાં હોય અને ખોટાં પડયાં હાય પણુ જને કાઈ 
સ્વપ્ત થોડું ધણું ખર્‌ પડે તો તે બનાવ એવા ચમત્કારી 
છે કે બુદ્ધિમાં તેની સચોટ ૭ાપ રહી #તય. તમે કોપ્રને 
સંભાર્તા હો અતે તે માણુસ મળે કે તેતો પત્ર આવે તો 


૨૮૮ પ્રમાણુશાસ્પ્રવેશિકા. 


પણુ ઝે ખનાવ ચમત્કારી હોવાથી તેની છાપ પડે 
છે. “ આ ઉપરથી સ્વપ્ન ખરાં ષડે છે | “ મતો મન 
સાક્ષી છે ' વગેરે નિયમોનું પ્રતિપાદન થાય છે. પણુ 
આ બધામાં એકષક્ષી પ્યાન હોવાનો ધણો સંમવ છે એ 
યાદ રાખવું જેઇએ. મનના ખીન્ન વિકારો, લોભ, મોણ 
ભય એ પણુ બુદ્ધિતે કલુષિત કરનારા છે. ધણા માણુસોા 
સોનું બનાવી શ્રકાય, અથવા જયોતિષથી સટ્ટાના ભાવ નણી 
શકાય એમ માને છે એ માત્ર પોતાની લેભજૃત્તિથી 
પ્રેરાઇનેજ. એવી જ રીતે માણસને જેનો મોઢ હોય તે 
માનવા તર્ક પણુ તેનું વલણુ સ્વાભા!વક છે. હાથ જેનારા 
માણુસો મન ગમતી વાત કહે છે માટે ધણે ભાગે એના 
પર્‌ વધારે શ્રદ્ધા બેસે છે. 


વળી કોઇ નવી હ૪ીકત અનુભવમાં આવી હોય તોપણુ 
માણુસ ભયને લીધે તે સ્વીકારતો નથી. પોતે સુધારક કક 
નવીન વિચાર કરતો ગણાઇ જય તેનો તેને જય રહે જે.. 
આ ભય એટલો વધી જય છે કે કેટલાએક માણુસો તો 
રખેને નવો વિચાર પોતાનામાં આવી જય એવી ખ્ડીકથી 
[વેચાર પણુ સ્વતત્ર રીતે નથી કરતા. નવો વિચાર કરવાથી 
જૂના વિચારોમાં ફેરફાર કરવા પડૅ છે, નવી વ્યવસ્થા કરવી 


પડે છે એ ખધાતોા માણસને ધણો કટાળા હોય છે. આજ 
મ્તતિતે લીધે જે માણુસોને કાયદાનો અમલ કરવાને હોય 
છે કે અમુક વહીવટી ડામ કરવાનું હેય છે તે કેઇપણુ 
તવા વિચારની સામે સખ્ત વિરે।ધ કરે છે, એક અનુભવી 
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સિવિલિયનેઃ આને! રમુજી દાખલો આપેલ છે. પગેર્‌ 
કહાડીને ચોરીને માટે અમુક ગામને જવા”દાર 
ડરાવવાનો રશિવાજ હિ'દુસ્તાનના કેટલાએક ભાગમાં 
છે. કહે છે કે જ્યારે હિંદુસ્તાનમાં જગલે! હતાં અતે લે. 
કોના અવરજવર ઘણા ઓછે હતો ત્યારે આ રીતે ગામને 
જવાખબદાર્‌ ગણુતું વાજબી હતું પણુ હાલ તો આ રીત 
કેવળ નક્કમી છે. ૭તાં તે ચાલે છે તેનું કારણુ અમલદારાની 
કાંઈ પણુ નવું કરવા તરદની ચીડ જ છે. “ આજ સુધી 
વાજખી ગણાએલી પહૃદતિ ખોટી કેમ કહેવાય ઈ “ સરકારી 
જાહેરનામામાં જે પહદ્દિની સગવડનાં વખાષ્યુ કયો હોય તે 
ખોટી કેમ કહેવાય આવા ખ્યાલો કરી બધા નવા અમલદારે 
પણુ તેતે વખાણું છે અને તેથી પાટી સરકાર પણુ તેને 
વાણ છે અને એ રીતે અનેક ખોટી પદ્દિએ અમલદા- 
રીની વિચાર જડ્તાને લીધે ચાલ્યા કરે છે. સામાજિક 
સુધારષા તરકેનેો ઘણાખરા વિરાધ આ જંત્તિતે લીધે જ 
પોધાયા કરે છે. આ, ગુદ્દિની જડતાનું લક્ષ છે ચેતન્યતું 
નચી. મનના વિકારો ગુદ્દધિના આવરછણરૂપ છે એમ આ- 
પણું શાશ્રામાં ડક છે તે ખરૂં છે. 


ઉપર આપશે ન્નેયું કે બુદ્ધિ એક પક્ષી નિરીક્ષષુ કરવાથી 
ભૂલ કરે છે. નિરીક્ષણુની એવી જ બીજી ભૂલ મુદ્દાની હકી- 
કત તરક દુર્લક્ષ થવાની છે. કોઈ રોગ ઉપર દોરધાગા 
કરાવવાનો શ્િવાજ અત્તાન લોકોમાં પ્રચલિત છે. આમાં 
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ટરો બાંધીને ખીજ કાંઇ દવા કર્યા વિના દરદીને માત્ર 
આયામ આપવાને હો છે. આમાં મુદાની ( હકીકત તેરે 
નથી પણ્‌ દ*દીને આરામ મળે છે તે છે. જે દવા કરવાની 
ભાંજગડ કર્યાવિના માત્ર દરદીને આરામ આપવામાં આવે 
તો ધણાં દરદો એની મેળે મટી ન્નય છે. ડુરીઉં એનું ૬૨૬ 
છે. એવી જ રીતે ડાકલાં વમાડીને દરદીને ધુણાવ છે 
તેમાં પણુ ભુવાને કે મત્રતા યમત્કારે નથી પણુ મુદ્દાની 
હકીકત દરદીડી લાંબા વખતની શારીરિક નબળાઈ, 
તેને લીધે થયેલી માનસિક નખળાઇ, તેનામાં ભત 
છે અતે ભૂત ધુણીને બોલે એવું વારવાર કરેલું 
સૃષન, નાતપણુના સસ્કારો, ભૂખ ઉજાગરા વગેરે છે. 
પ્રાણીઓ વિષે જે અનેક દ'તડથાઓ ચાલે છે તે પણુ નિઃી- 
ક્ષણુના અભાવેજ ચાલે છે. ભમરી યેળતે ડંખે છે તેથી 
તે યેળે મટી ભમરી થાય છે એવું દણન્ત આપણાં શાસ્ત્રોમાં 
આપેલ છે પણુ ખરી હકીકત એ છે ક ભમરી તેતે ડખી 
બેભાન બનાવી ૬૪ તેના શરીરમાં ઇડ મૂકે છે તે ઇડા- 
માંથી ભમરી થાય છે, યેળમાંથી થતી નથી. ધણા વહેમો 
મુદાની હકીક્તનું નિરીક્ષણુ નહિ થવાથી ચાલે છે. જેમકે 
ભૂતના ભડકા સ્મશાનમાં દેખાય છે તે વાસ્તવિક રીતે 
ફ્‌।સ્ક્રસ છે. કેઇતી નજર ઉતારવા થાળીમાં વાડક ચોટા : 
ડીએ છીએ એ પ્રયોગમાં મુદ્દાની હકીકત તે ક્રયોગની 
પૃહદ્દતિ છે. આના વધારે દાખલા આપવાની જર્‌૨ નથી. 

નિરીક્ષણા ખોટાં પડવાનું બીજું કારણુ ભ્રમ છે. આ 
બાબત આપણે તરત માનતા નથી પણુ તપાસ કરશું તો 
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આપણા પોતાના અનુભવમાં આવા અતેક ભ્રમાં થયાતા 
દાખલા મળશે. મદારી ખેલ કરે છે તે બધા ભ્રમમૃલક જ 
છે. મદારીએ રૂપીઓ ઉછાળ્યા હોતો નથી છતાં આપણુને 
એમ લાગે છે કે તેણે રૂપીએઓ ઉછાન્નો છે અતે તે નીચે 
પડયોજ નથી. જેવામાં આપણે ખધું #રાખર જેતા નથી 
પણુ ધણું આપ્યા મનની અટકળથી ચલાવીગએ છીએ. 
આતે! ખહુજ સાદ્દો દાખલો પૃસ્‍્તક વાંચવાનો છે. પુસ્તક તો 
નજરથી ન્નેઇને વાંચીએ છીએ પણુ તેમાં એટલો બધો 
અટડળનેો વ્યાપાર ચાલે છે કે શબ્દની ન્ેેડણી ખોટી 
છપાઇ હોય તો આપણુતે પ્યાનમાં આવતી નથી. છા પની 
બધી ભૂલો આને લીધેજ રહી કય છે. એકજ ખનાવને 
નજરે જનાર અનેક સાક્ષોઓની જુખાનીમાં તફાવત આને 
લીધેજ પડૅ છે. રસ્તામાં કોઈ પણુ અકસ્માત થયો લોય 
તે નજરે નજેનારા પાંચ માષણુસને તેનું બ્યાન લખવાનું કહે 
તો દરેકનું ખ્યાન જૂદું પડે અને ધણી જગાએ અદર 
મહત્વને પફેરક પણુ પડે. આવો ફરક એટ્લો બધે સ્વાભા- 
વિક છે કે જો એવો કાંધકે ફરક ખધાની જુખાનીઓમાં 
ન હોય તો તે, સાક્ષીઓ જુખાની ગોખીને આવ્યા છે એમ 
સદેહ લાવવાનું કારણુ ગણાય છે. આનું કારષ્યુ એ છે કે 
માણુસ ઉતાવળા થઇ હમેશાં બનાવની અસુક કરપના કે 
તક ખાંધી દે છે અને પછી જે જુવે છે તે, તે કશ્પનાને 
અનુડૂળજ સમજે છે. વળી ધણીવાર માણુસ જેયે- 
લામાં પોતાનાં અનુમાનો ભેળવી દે છે અને 
પોતે પણુ મેને જદ પાડીને સમજી શડતો નથી. ખરૂં 
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તો એ છે કે આ અનુમાન કે તક બાંધી દેવાની ટેવને 
કામમાં રાખવાનું કામ ધણું અધર્‌ છે અતે બહુ મંસ્કારી 
ઝુદ્દિજ એ કરી શકે છે. પ્રત્યક્ષ અને તે ઉપરથી થતાં 
અંતર વગેરેનાં અનુમાનો તો આપણે લાંબા અભ્યાસને લીધે 
કૂદ. પાડી ₹કતા નથી. પણુ તે સિવાય પણુ પદાર્થ સીધા 
કે વાંકા હોવાનો, નાનો મોટો હોવાનો વગેમે દૃણિપ્રમ 
પણુ બિતકેળવાયેલી આંખ પારખી શકતી નથી. તે ઉપરાંત 
દર્દો કે .માનમિક નબળળાઇ્ને લીધે થતા ભ્રમાથી અને 
ગ્માભામોથી પણુ નિરીક્ષણો દુણ બને છે. 

આ સિવાય અનુમાનતી કેટલીએક ભુલે છે તે વવચારતો 
ત્રો છે. આમાં આત્માત્રય, અન્યગોન્યાત્રય, ચકક અને 
અનવસ્થાતો સમાવેશ થાય છે. આત્માશ્રયમાં સાધ્યતે પક્ષતે 
જ આશ્રય આપવામાં આવે છે. જેમકે “ આ માણુસ 
લુચ્ચો છે કારણુકે તે હરામખોર છે ' આમાં લુચ્ચો અને 
હરામખોર એક જ અથના શખ્દો છે અર્થાત્‌ આમાં સાધ- 
નજ નયી. આ અનુમાન ન ગણાય. ભાષણુમાં આવા દોષો 
વારવાર થાય છે “ આવો નાસ્તિક મત કોણુ માનશે ?' 
એ કાકુવાળા વાક્યનું પૃથક્રણુ કરો તો તેમાંથી એવી દલીલ 
નીકળે કરે “ આ મત નામ્તિક છે કારણુ કે તે નાસ્તિક છે.' 
નાસ્તિકતા સાખીત કર્યા સિવાય આમાં પક્ષમાં સિદ્ધ ત (8 
તે આશરેપી દીધી છે. આમાં જે બાખત સાધ્ય હોય તેને 
જ સિદ્ધ કર્યા સિવાય તેનું પક્ષમાં કથન કરવામાં આવે છે. 
કાઈ દરખાસ્ત અવ્યવહાર્‌ છે એમ સાખીત કર્યા વિના કહીએ 
કે “ આ દરખાસ્ત ચાલી શકશે નઠિ કારણુ કે તે તરંગી 
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છે અથવા અપ્યવહાર્‌ છે.' આમાં ચાલી શક્વુ' નહિ 
સાધ્ય અત્યવહાર્‌ શબ્દ્થી સિદ કરવાને! પ્રયત્ન કર્યો છે. 
પણુ અવ્યવહાર્‌ અથવા તરંગીતા અથે જ તે ચાલી શકે 
નહિ એટલે જ છે એટલે સાધ્ય પક્ષ ઉપર જ આધાર 
રાખે છે. “મારા અસીલે મુન્હે કર્યો નથી કારણુકે તે નિર્દોબ 
છે' એ પણુ એવા દાખલો છે. અગ્રેજમાં જેને ગ્રશ્બાહુ- 
લ્યનો દોષ કહે છે તેનો પષ્યુ આત્માત્રયમાંજ સમાવેશ 
થાય છે. “ તમે દાર્‌ પીવાનું ક્યારે છ્ોડી દીધુ ? ' એ 
પ્રશ્ન લો. હવે અમુક માર્સ દારૂ પીએ છે એમ જ 
ન થયું હોય તેમ હતાં આવો પ્રશ્ન પૂછીએ તો તે દોષ 
જ ગણાય કારણુકે “ તમે દાર્‌ પીતા “હતા? ' અતે 
“પીતા હતા તો કયારે છોડી દીધો ? ' તેવા ખે પ્રશ્નોને 
બદલે આમાં એકજ પ્રશ્ન પૂછાય છે. આમાં જવાબ હકારમાં 
આપે કે નકારમાં આપે તો પથુ તે પહેલાં દાર્‌ પીતો હતો 
એટલું તાત્પર્ય તો જર્‌ર નીકળે અને એતો મૂકી પ્રશજ 
છે. અહી પચ દાર્‌ પીતો હતો એ સાષ્ય સિદ્ધ તરીકે 
માનીને પ્રશ્ન પૂછેલો છે માટે આ પણુ આત્માશ્રયનોજ 
રોષ છે. અદાલતમાં ઉલટ તપાસમાં સાક્ષીમે ગૂ'ચવી દેવા માટે 
આવા સવાલો ધણીવાર પૂછવામાં આાવે છે. પણુ આ! 
પ્રમાણિક સવાલ નથી. 

આમાં કઇક વાક પણુ હોય છે એ પ્યાનમાં ગાવ્યું 
હરો કારણુકે વારૂછ સિવાય તો આતી ભૂલ તરત પકડાઇ 
જય, ખીંજી આંયી ભૂલ અન્યોન્યાશ્રયતી છે. કોઈ ખાબંત 
સાખીત કરવી હોય તો પ્રથમ અમુંક સાધનયીં તેતે સાધિત 
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કરીએ અને પછી એ સાધન પણુ પ્રતિવાદીને સમત ન 
હોય તો એ સાધન પાછું એજ સાધ્યયી સાખીત કરીએ 
એ અંન્યોન્યાશ્રયતા દોષ છે. લાંબી દલીલે0માં આવા દોષો 
પકડાયા વિના ઘણીવાર ચાલ્યા નય છે. આપણે આતો 
એક દાખલે નીચે પ્રમાણે આપી શકીએ. 


પશ્ચિમ પૂવ પર રાજ્ય કરે એ ન્યાયી છે. 

શાથી જે પશ્ચિમના માણુસો પૂર્વના કરતાં ઉચ્ચતર છે. 
ઉચ્ચતર મ છે એ પ્રશ્ન પૃઠ્તાં જવાબ મળે કે. 

પશ્રિમના માણુસો પૂવના માણુસો કરતાં ઉચ્ચતર છે. 

શાથી જે તે તેમનાપર રાજ્ય કરે છે. 
આનો અચે કરતાં દલીલ એટલીજ છે કે “ પશ્ચિમ 
પૂવપર શ્ય કરે એ ન્યાયી છે કારણુકે તે રાજ્ય કરે છે.” 
આ દલીલ જરા વાકૃઠ્લ વાપરીને મૂષ્ી હોય તો ઉતાવ- 
ળમાં પકડી શકાય તેવી નથી. અન્યોન્યાશ્રયમાં સાધન અને” 
સાષ્યના અન્યોન્યાશ્રય છે તેવોજ ચક્રકમાં સાધ્ય સાધનની 
જરા લાંબી પરપરા ચલાવ્યા પછી ચાય છે. જેમકે. 

વણું વ્યવસ્થા પાળવી ન્નેએ. 

શાથી જે તે ત્રદધષિઓએ પાળેલી છે. 

ત્રષિએ ડાલા હતા. 

શાથી જે તેમણે વણુંવ્યવસ્યા જેવી ડહાપણુ ભરેલી 

સરચથા પાળેલ છે. 

આ ચક્રકના બહુ સાદો દાખલો છે પણુ લાંબી દલી- 
લોમાં અસાધારણુ સ્મરણુબલ અને એકામ્રતા સિવાય 
તે દોષ પકડી શકાતો નથી, આ કોાટિમાં છેલ્લે અનવસ્થા 
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આવે છે:'તેનો એક દાખલે! અસ્જુટ રીતે આગળ આવી 
ગનો છે તેજ આપીએ. આપણે નિરૂપણુના પ્રકરણુમાં કહેલ 
છે કે દરેક વિષયનું નિરૂપણુ અથવા ખુલાસો સંભવે નહિ 
કારણકે કોઇ મૂલભૂત જ્ઞાન તો અવસ્ય હોવું ન્નેઇએ. 
તૈથી ઉલટું જો વિચારીએ તો તેમાં અનવસ્થા દોષ આવે. 
જેમકે ધારો ક એવી પ્રતિજ્ઞા કરીએ કે “ સાતના આધાર 
વિના સાન સંભવે નહિ ' તો એવો અર્થ થનો કે જ નું 
સાન શતા સાન વિના સભવે નહિ પણુ થ નું સાન પણુ 
સ તા જ્ઞાન વિના સંભવે નહિ અતે એ રીતે આધાર 
આધેયની એક અનત શ્રેણી ચાલે અતે એ શ્રેણીતો પાર 
ન આવે માટે કશાનું ઝ્ાન સંભવે નહિ એવો અથ થા. 
માટે દરેક સ્ાનને કેઈ બીશ્ન જ્ઞાનના આધારની જરૂર છે 
એ મત અનુપપત્ત છે. આવી રીતે અનવસ્થા એક પ્રકારને 
તર્ક દોષ છે કારણુકે તેથો અમુક તકિ ત પ્રતિજ્ઞા ખોરી પાટી 
શકાય છે. ધગીવાર કોઇ સમાજના હિતનું કામ કરાવવા 
માટે કોળ્તે એ કામ કરવાનું કડીએ એટલે એ કહે કે 
કાઇ ખીને કરશે એટલે હુ' કરીશ આ પણુ અનવસ્થા 
છે. દરેક માણુસ એમ કહે કે આપણે કશાની પહેલ્ષ ન 
કરવી તો તે કામતો કદી આરભ જ થાય નહે. 

આ મુખ્ય મુખ્ય હેત્વાભાસો છે. હેત્વાભાસો કેટલાએક 
જાણી નેઇને અને કટલાએક બુદ્ધિના બ્યામાહથી થાય છે. 
ખુદ્દિની એકામ્રતા, સમતા, અતે મનતેવિકારોથી ઉર્ખ્વ રહે- 
વાથી તેમાંથો બચાય છે. 


પ્રકરણુ ૨૩ મુ' 
શબ્દ. 

પ્રત્ક્ષ અને અનુમાત પ્રમાણુ આપણે જેઈ ગયા. હવે 
છેલ્લું શખ્દ પ્રમાણુ રહ્યું. 

રખ્દસાનનું લક્ષણુ આાષ્તનું વાક્ય તે શખ્દ એવુ અપાય 
છે. આપણે શબ્દ્્ાન કહીએ છીએ ત્યાં શખ્દતો અર્થ 
વાક્ય થાય છે; બ્યાકરણુમાં જેને શબ્દ કડીએ ૭ીએ તે આ 
શખ્દ નથી. આપષ્ત એટલે યમાર્થવકતા. આપ્તમાં પ્રમાણુ- 
ભૂત ગ્રન્થોનો પણુ સમાવેશ થઇ ન્નય છે. આપણુતે જે જે 
સાન વાણીદ્દારા મળે છે તેમાં જેટલુ' યથાર્ય છે તે સધળું 
રાખ્દજ્તાન છે. નાનું છોકર જે ભાષા શીખે છે તે આખી 
ભાષા શખ્દજ્ઞાન જ છે. ધશ્‌। પ્રમાણુશાસ્રીઓ શખ્દસાનતો 
અનુમાનમાં સમાવેશ કરે છે. હરક્રોઇ શખ્દત્તાનને પચાવ- 
થવમાં નાખવું હોય તો નાખી શકાય ખર્‌ જેમકે * અમે- 
રિકા ખડ છે. શાથી જે અમેરિકા છે એવુ' આપ્તનુ વાકય 
છે. જે જે આપ્તનુ' વાડય હોય તે ખર્‌|; હોય.' આપણે આ 
વિવાદમાં ન ઉતરતાં, આપષ્ણ રાસ્રકારોની પ્રણાલિકાને 
અનુસરીને શખ્દન્ઞાનને પરોક્ષસાનનો સ્વતત્ર વિભાગ ગણીયું, 
અનેગેમ કરવાનું એક કારણુ પણુ છે, શબ્દજ્ઞાન મેળવવામાં 
બુદ્ધિના મુખ્ય વ્યાપાર અનુમાનને હોતો નથી પણુ વાક્યાર્થા 
સમજવાને હેય છે માટે આને સ્વતત્ર પ્રમાણુ માનવામાં 
ખડું નથી. 


શબ્દ. ૨૯૭ 


વાક્ય અટલે પદસમૂહ. જેનામાં શક્તિ છે તે પદ. 
શક્તિ એટલે અમુક પદમાંથી અમુક અર્થ સમજવો એવો 
મંકેત., આ સઝેતિતાર્થને જ વાગ્યાર્થ અથવા મુખ્યાથ 
કહે છે. આકાંક્ષા યોગ્યતા અને સનિધિ એ વાક્યાર્યજ્તાનનેા 
હેતું એટલે કાદણુ છે. આકાંક્ષા વગેરેથી રહિત વાકય અપ્ર- 
માણુ છે. વાકય સંબધી આ સિવાયની ચર્ચા આગળ 
આવી ગઈ છે એટલે તેની પુનરૃકિત કરવાની જર્‌ર નથી. 
વાડ્યના અર્થનું જ્ઞાન એજ શખ્તજ્તાન અને તેનું કરણુ, 
ક્રમાયુ, ચબ્દ છે. 


પ ક ન હ 

અતિલનો પણુ શબ્દજ્ઞાનમાં જ સમાવેશ યાય છે. અતિલ્ 
એટલે જેનો મલ વક્તા અત્તાત હોય એવં પરંપરાથી 
મળેલુ વાકય. 


પૂવ શખ્દપ્માણુ સવ પ્રમાણામાં ત્રેટ મનાતુ. ગમે તે 
વિષયમાં. પ્રમાણુમૃત ત્રન્થ્ે, વેદ, સ્મૃતિ, બાઈબલ, કરાત 
શું કહે છે એ જણુવામાં જ બુદ્ધિની કૃતકૃત્યતા મનાતી. 
પ્રમાણુભૃત મનાતા ગ્રન્થોના એક પણુ વાડયની વિરૂદ્ધના 
મત ખોટ, જુક્ો,' પાપી, નાસ્તિક વગેરે ગણાતેઃ અને 
અમુક સધ્યકાલીન ઇતિહાસ તો માત્ર નવા મતોના જુલ- 
મનાં ખ્યાનાથી જ ભરેલો છે. આપણા દેશમાં પ્રયમ તો 
વિચારની આદરી સ્વતત્રતા હતી. આપણી પ્રગતિનો કાલ 
પુરો થયા પછી આપણે ત્યાં પણુ શખ્દપ્રમાણુનુ સાખાન્નય 
જવનના સવે પ્રદેશોમાં પ્રવર્તક. પશ્રિમમાં આ શબ્દનો જુલમ 
આપણુ ડરતાં વધારે ધેર હતો એમ જણાય છે પણુ 


ર૯૮ પ્રમાણુચાસ્ત્રપ્રવેરિકા. 


ઞમષ જતાં ખુહ્ધિએ શબ્દતી સામે અડ કર્યું અતે પોતે 
તેની જગા લીધી. એ કાલથી વિદ્યા કલા સવમાં પદ્નિમે 
ઘણી પ્રમતિ કરી છે. આથી ત્યાં હાલ શબ્દપ્રમાણુ તિરર- 
કારપાત્ર ગણાય છે અને મખેતા, મનસ્વિતા, મતાંધતા 
વગેરેનું તે ત્ય જક બતેલ છે. શબ્દ પ્રમાણુ માનવું એ ઘણી 
જમાએે બુદ્ધિદીનના મનાય છે. હિંદુસ્તાનમાં જૂદે “ટે 
સમયે બદ્ધ, ધમેભાવના વગેરે શ”દપ્રમાણુથી સ્વત-ત્ર થયાં 
છે પણુ જનમમાજનો મોટો ભાગ «જુ શખ્દતે માનનારો 
છે. આ સ્થિતિમાં પશ્ચિમના શ”્દકેષી વાતાવરણુના 
ગંસગેમાં આપણે આવ્યા છીએ. પણુ શબ્દતે આવી રીતે 
તિરસ્કારવા એ જગતના અનુભવને તિરસ્કારવા બરાબર છે. 

આ સવળા અનતથેનું કાર્‌ેણુ શખ્દતે આપેલું અદ્રટિત 
પ્રધાનપદ જ છે. શબ્દ એ આપ્ત પુરૂષનું વાક્ય છે એ ખરે 
છે પણુ એ પુર્બનું આપ્તપળણું તેનાં વાકયોની યથાર્થતા 
ઉપર જ આધાર રાખે છે. એટલે પ્રમાણુ મ્રન્થાનતી યથાર્થ તા 
છેવટે વક્તાની હકીકતની યથાર્થતા ઉપર આધાર રાખે છે. 
અમુક માણુમે કું એ ઉપરથી એ હકીકત સાચી એમ 
નથી પણુ અમુક માણુસ યથાથ વંકતા છે માટે એણે 
કહેલી હ૪ીક્ત સાચી એવો અથે છે. વાક્યની યથાથેતાને 
બદલે જ્યારે વકતા પોતે પ્રમાણુ ગણાવા માંડે ત્યારે શાબ્દ- 
પ્રમાણુ બુદ્દિને પ્રતિબંધક નીવડે છે. વળી વક્તાનુ તાત્પર્ય 
ન સમજવાથી પણુ એટલું જ નુકસાન થાય છે. 

વક્તાના વાકયમાં યાથાથ્યે કેટલું છે તે સમજવાતે માટે 
'્રઇ નિયમ આપવા અધરા છે. વક્તાનુ' પ્રામાણય સમજવું .એ 


શબ્દ. ર્લ્હ 


એક રીતે અશકય છે કારણુકે જે વિષયમાં આપણુને પોતાને 
અત્તાન હેય એમાં જ આપણે શખ્દતો આશ્રય લધએ છીગૅ 
અતે આપણું પોતાનું અસ્ઞાન છાય ત્યાં બીનનના વાડયન 
યાથાર્થ્યે કેવી રીતે સમજી રં૪ીએ. ? પણુ દરેક વિષયમાં 
જેમ બુદ્ધિ વિષષયતે અનુકૂળ અન્નતેષણુપદ્દતિ શોધી ૩હા 2 
છે એવી જ રીતે જને બુદ્દિ સ્વસ્થ અને જિત્તાસુ દોય તો 
પાતે સ્વતત્ર રહ્યા રી ગણાતા ત્રન્થોનું પ્રથમ 
શ્રદ્દાથી મતન કરી જુવે છે અને એ સનનથી જે તા-પયે 
સમજ્નય તેતે પોતાના અનુભવ માથે સરખાવી જુવે છે 
અતે અનુભવમાં એ ત્તાન જેમ જેમ યથાથ લાગે તેમ તેમ 
તેનામાં શ્રદ્ધા વધારતી જય છે. પુસ્તકો કેવી રીતે વાંચવાં 
એ આ રીતે વણો ગભીર વિષય છે અને આથી વિશેષ તેની 
અહીં ચર્ચા થઈ શકે નહિ. માત્ર બેજ મુદાની અગત્યતા ષે 
બતાવવા માગું છું. એક તો એ કે કેટલાએક અભ્યાસીઓ પ્રય- 
મથીજ ટીકાકાર મય ન્યાયાધીશની પદવી લઈ ત્રન્ત્રો વાંચે 
છે એ તદન ખોડુ છે. શ્રદ્ધા સિવાય ત્રન્યતું તાત્પર્ય બરાબર 
સમજી શકાતું ઝા પણુ તે સાથે બુદ્ધિ એટલી શબ્દને પરા 
ધ્રીન કે અંવ પણુ ન થઈ જતો જેઇગ કે પોતે સ્વતત્ર રહી 
સત્યાસત્ય નિર્યુયજ ન કરી શકે. કોઇ પણુ ડિષયના પ્રચઃ 
લિત વિચારો તરફે તિરસ્કાર ન જ કરવો જેઇએ. પણુ 
તેવા વિચારો સ્વતન્ત્ર અનુભવ વિના સ્વીકારી પષ્યુ ન લેવા 
નેઇએ. અનુભવ વિના સ્વીકારેલા વિચારો ગમે તેવા મહા- 
પુરૂષના હોય અતે ગમે તેવા સાચા હોય તો પથ તે તમારા 
અનુભવમાં આવ્ય: સિવાય તમારા વિચ: જ નથી, એ 


3૦૦ પ્રમાણુશાસ્પ્રવેશિકા. 


વિયારા તમારા જ્ઞાનની માથે સમન્વય પામેલ્રાજ નથી, એ 
વિચારો તમારે તો કેવળ ભામરૂપજ છે. પુરૂષાર્થ હીન માણુ- 
સતે આપણે કડીએ છીએ કે તે પારકે શ્વાસે જીવે છે; એ 
કરતાં પણુ પારકે વિચારે જીવવું એ વધારે હીણુપત વાળી 
છે.* પણુ એ વિચારોને તમે એકવાર તમારા પોતાના કડી લે, 
તો પછી એ વિચારો પારકા હતા એ માત્ર ભૂતક!લતે 
બનાવ રહે છે. તમારા ચૅતન્ય જવનમાં તે એ વિચારો તમ!ર। 
પાતાના જ છે. 


શબ્દ સાનથી ઘણીવા2 બુદ્ધ આડે રસ્તે જય છે તેનું 
બીજીં કારણુ મ્રન્થતું તાત્પર્ય ન સમજવ એ છે. આ 
તાત્પર્ય નિર્ણય કરવામાં બહુ સટ્મ ખુદ્દિ અને સાવચૅતીની 
જરૂર છે. આ બાબત જેટલી શાત્ત્રાભ્યામમાં તેટલીજ વ્ય- 
વહાર્માં ઉપયોગી છે. આપણા પ્રમાણુભૂત મનાતા ત્રન્થોનું 
તાત્પર્ય સમજવું એ જેટલું શાસ્રાભ્યાસ માટે જરૂરનું 
છે તેટલુંજ કાયદાનાં પુમ્તક્રાનું તાત્પર્ય સમજવું એ 
વ્યવહારોપયે।મી છે. શાસ્રના અર્થમાં જૂદા જૂદઃ ગંપ્રદાષે 
અંતે કાયદાના અર્થમાં જૂદા જૂદા પક્ષકારો અથની ખેચા- 
ખેચ કરે છે ગે બતાવે છે કે તાત્પર્ય સમજવું એ બહુ 
કઠિન ખાખત છે. શબ્દ પ્રમાણુમાં મુખ્ય વ્યપાર તાત્પર્ય 
_મમજવાના છે માટે આપણે તે મંબધો કેટલાએક મુદ્દાના 
નિયમો આપવા જેઇએ. ભેગવદ્‌મીતાના અર્થનિ'મું યમાં 
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* સહ: પરપત્યચતેચયુજ્િ: . કાલીદાસ. 


જાખ્દ. 2૦૧ 


જ સબધી ટુકી ચર્ચા છે તે અહી યોગ્ય લાગવાથી 
ગ્માખી નીચે ઉતારી છેક 

“ ગ્રન્થના તાત્પર્યતો નિણુય કરવામાં આ પ્રેમાણે સાં- 
ગ્રદાયિક દષ્ટિ સદ્રોેષ લાગવાથી છોડી દીધા પછી ગીતાનું 
તાત્પયે શોધી ક્હાડવા સાર્‌ બીજું કયું સાધન છે તે કહેવું 
ન્નેઇએ. પ્રકરણુ કિવા વાક્યનો અર્થ શોધી કહાડવાના કા- 
મમાં અચન્ત કશળ એવા મીમાંસ્રક્રાતા તે ખાબાતમાં 
સવમાન્ય થનેલો એક નાચેતો જૂતો શ્લોક છે. 

ઝપજકમોપત.1સે અમ્યાલોડપવલા વમ 1 

અચથાયોપપસો વ હમ તાસ્પચે સિળચે ॥ 

તેમાં મીમાંસક કહે છે કે કોઇ પણુ લેખ, પ્રકરષયુ 
અથવા ગ્રન્થનું તાત્પર્ય કાઢવું હોય ત્યારે આ સ્લેકમાં 
લખેલી સાતવાતોતે સાધન રેપ માંની નશ્રય કરવા જેઇએ. 
(૧) ઉપકમ અને (૨) ઉપસંહાર એટલે ગ્રન્યતા આરભ 
અતે અન્ત આ ખે પહેલા ન્નેઇએ. ગમે તેમ હશે પણુ 
સવે કોઇ પોતાના મનમાં કોઇ પણુ વિશિષ્ટ હેતુ ધારીને 
ત્રન્ય લખવાની શરૂઆત કરશે એટલે તે વિશિજ હેતુ સિદ્ધ 
થશે ત્યારે ત્રન્થની સમાસિ કરશે. એટલે મ્રન્થનો ઉપક્રમ 
અતે ઉપસંહાર એ તાત્પયે નિણેયના કામમાં પ્રથમ લક્ષમાં 
લેવા જેદએ. સરલ રૅખાની વ્યાખ્યા આપતાં ભુમિતિ- 
શારન એમ કહે છે કે, આરભના ખિદુથી માંડીને જે 
ર્‌ખા ડાખી જમણું ન જતાં છેવટના બિ'દુ સુધી સીધી 


શલે. મા ખા. ગ. દિળકવું શ્રીમદ ભગવદગીતા રહસ્ય. ગુજરાતી 
શાષાન્તર. પ્ર. ૨૬ ધી ૨૩, 


ઝબ્ર્‌ પ્રમાણુશાઅપ્રવેશિકા- 


ચાલી જય છે તેને સરલરેખા કહેવી, મન્થના 'તાત્પર્યને 
પણુ આજ ન્યાય લાગૂ પડે છે. જે તાત્પયૅ મ્રન્યનતાો આરભ 
અને અન્ત ન છોડતાં એ ખે બિ'દુએ વચ્ચે  રોબર ગે5- 
વાર્ધ “ય તે તાત્પર્ય તે, તે મન્થનું સરલ તાત્પયે જાણુવું. 
પ્રારંભથી માંડીને છેવટ સુધી પહાંચવાને બીન્ન માર્ગો હોય 
પણુ તે. સર્વ માર્ગોને વાંકા અથવા આડમાગે સમજવા 
નનેઇએ, આધન્ત ન્નેઇને ઉપસતી રીતે મ્રન્થનું તાત્પયે શું . 
છે તેનો પ્રથમ નિશ્રય કરી તે ગ્રન્યમાં (૩) અભ્યાસ 
શેનો છે એટ્લે વારવાર શું કહેલું છે તે જેવું જઇએ. 
ત્રન્યકારના મનમાં જે વાત સિદ્ધ કરવાની છે તેના સમ- 
ચેન માટે તે અનેકવાર અતેક કારણો બતાવી વખતો 
વખત--આથી આ સિદ્ધ થાય છે અથવા આ માટે આમ 
કરવું જઇએ એમ ફરી ફરીને એકજ નિશ્રિત સિદ્ધાન્ત 
કહે છે. મ્રન્યનું તાત્પર્ય કાઢવામાં ચોથું સાધન (૪) અપૂ- 
જતા અતે પાંચમું (૫) કળ છે. અપૂર્વતા એટલે નવદ 
પણુ. કોઈ પણુ મ્રથકાર જયાં સુધી પોતાને કંઈ નવુ 
કહેવાનું નથી હોવું ત્યાંસુધી ઘષ્યું' કરીને નવો મથ લખ- 
વાતી પ્રભ્ત્તિમાં પડતો તથી. જે વખતે છાપખાનાં ન હતાં 
તે વખતે તો તેમજ હતું. એટલે કોઇ મથનું તાત્પર્ય શું 
છે તેનો નિશ્ચય કરવો હોય તો તેમાં અપૂર્વતા 
અથવા નવિનતા કે વિશ્ચતા શી છે તે પ્રથમ જ્નેવું 
નેઇએ. તેમજ તે ત્રચયનું અથવા લેખનું ફેળ--એટલે 
તે ત્રથકારે જે કાંઇ પરિણામ લખવાનું ધાર્યું 
હોય તે શું ઠતું તે ઉપર પણુ લક્ષ ઠેર્વવું જોઇએ. ફારણુ 


મ૦%. ૨૦૩ 


મમમુક પળ મળવું જઇએ અથવા થાય એવા હેતુથી મ્રથ 
લપ્માયેલો હોવાથી આણેલા પરિણામમાંથી ગ'થકર્તાના આ- 
શય વધ્રારે સ્પજ થાય છે. ૭૬ સાધન (૬) 
અર્થવાદ અને સાતમું (૭) ઉપપત્તિ છે. અર્થવાદ એ મિ- 
માંસકાતો પારિભાષિક શખ્દ છે. (જે. સૂ. ૧. ૨. ૧-૧૮) 
મુખ્ય ક વાતનું વિધાન કરવાનું છે અથવા કયો મુદો 
સિદ્ધ કરવાને છે તે પ્રથમ નક%ી કર્યા પછી, તેનું પ્રતિપાદન 
કરવાના પ્રવાહમાં, દાખલા માટે, તુલના કરી એકવાકયતા 
કરવા માટે, અગર સામ્ય અથવા બેદ બતઃતવા માટે, પ્રઃ 
તિપક્ષનો દોષ બતાવીતે સ્વપક્ષનું સ્માપત કરવ! સારે, 
અલ'કારને માટે, અતિશયે।કિત માટે, યુક્તિવાદતે પોષકે 
. હોવાથી તે પ્રશ્નના પ્રતિહાસ રૂપે, બીન્ન કેઈ કારણ માટે 
ગ્પચવા કેઈ કોઈ વારતા કાઈ પણુ વિશિષ્ઠ કારણુ વિના 
પણુ ત્રથકાર બીજ અનેક બાબતોનું પ્રસગાનુમાર વણુન 
કરે છે. આવે પ્રર્મગે મ'થકાર જે વણું નો કરે છે તે સર્વ રીતે 
મુદ્દાને છોડીને કરે છે એમ નથી. પરતુ પોતાના મૂળ 
આશ્ચયને ગૌરવ આપવા સાર્‌, તેનું સ્પણીકરણુ કરવા સાર 


અથવા તેને પુષ્ટિ આપવા માટે કરેલાં હોવાથી તે હમેશાં 
અક્ષરશઃ ખરાં હોય છે એવા નિયમ નથી.* 
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# અથવાદનાં વર્ણત વસ્તુસ્થિતિને અનુસરતા હોય તો તે 
“ અનુવાદ ? વિર્ષ્દ હેય તે1 “ ગુણુવાદ ' અને પૂર્વની વસ્તુ- 
સ્થિતિને અનુસરત1, પણુ હાલની પરિસ્થિતિને પ્રતિકુળ હોય તે 
“મૂતાર્થવાઇ ખેવાં અર્થવાદનાં ત્રણુ ન્તૂદાં ન્4દાં નામ છે. અર્થ- 


વાદ એ સામાન્ય રાબ્દ છે, અને તેના મજફકુરની સત્યા સત્યતા 
પ્રમાણિ અથવાદના આ ત્રણ પેટાશેદો થાચ છે. 


૩૫૪ પ્રમાણુશાઅપ્રવેશિકા. 


એટલું જ નહિ પણુ આવાં વિધાન ડરતી વખતે તે 
અક્ષરશઃ ખરાં છે કે નહિ તે નનેવાની ખાસ કાળજ ગ્રન્થ- 
કાર રાખતો નથી એમ કહીએ તો પણ્‌ ચાલે. એટલે તે 
વિધાતોને પ્રમાણુલત એટલે તે તે વિષયો બાખત મ્રન્યકારના 
સિદ્ધાન્તોનું. પ્રતિપાદન કરનારાં ન માનતાં, તે માત્ર પ્રશ્‌ સા- 
રૂપે છે એટલે આગન્તુક અચવા સ્તુત્યથે છે એમ સમજને 
મીમાંસક એને “ અથેવાદ' એવું નામ આપે છે. અતે 
અથવાદાત્મક વિધાનો છેડી ૬૪ મ્રન્થનું તાત્પયે ઠરાવે છે. 
આટલું થયા પછી છેવટે ઉપપત્તિ પણુ જેવી નેઇએ. કેઈ 
વિશિજ વાત સિહ કરી બતાવવા માટે, બાધક પ્રમાણોનાં 
ખડત કરી, સાધક પ્રમાણોતી તર્કશાસ્રાનુસાર 
પહ્દતિસર માંડણી કરવી, તેતે “ ઉપપાદન ' અથવા 
“ઉપપત્તિ' કહે છે. ઉપક્રમ અતે ઉપસહાર રૂપ બે 
સીમાન્ત! પ્રયમ નકી કર્યા પછી વચલે! માગે અર્થવાદ અતે 
ઉષપત્તિની શ્માંડેષ્ટીથી નકી કરવામાં આવે છે. કયે! વિષય 
અપ્રસ્તુત અથવા આનુષંગિક છે એ અચવાદ ઉપ- 
રથી સમજાય છે એટલે એકવાર અર્થવાદતે નિશ્રય થયે! 
ગેટલે ગ્રન્યતાત્પર્યનો નિશ્રય કરનાર મનુષ્ય તમામ આડા 
માર્ગો છોડી દેઠે. અતે આડા માર્ગો છોડી ખરે માર્ગે 
ચઢયા પછી ઉષપશ્િની સરખી સમુદ્રના મોજની'પેડે પ્રાર- 
ભથી માંડીને કમે ક્રમે વાંચનાર અચવા મ્રન્યપરીક્ષકને આગળ 
*્ર્તી, સરળતાની સાથે છે4ટના તાત્પર્ય ષર્યેત લઇને મૂદી 
દેહે. આપ્ણા પ્રાચીન મીમાંસક્રોેએ ડેરાવી મૂકેલા ગ્રન્‍્યતા- 
ત્પયૈના નિર્ણયના આ નિયમ- સર્વ દૈશના વિદ્દાનોને સરખી 
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રીતે સમત છે અતે તેની ઉપયુડતતા બાબત, અથવા 
આવકસ્મકતા બાબત આ સ્થળે વધારે વિવેચન કરવાની 
જર્‌૨ નથી.” 


ત્રન્થતાત્પયના આ નિયમો અંગ્રેજી અદાલતોમાં પણુ 
પાળવામાં આવે છે. દાખલા તરીકે કોઈ ફેસલાનો અર્થ 
સમનળતા ન હોય ત્યારે તે ફેસલાના ફેળરૂપ જે હુકમનામેં 
રોય તે જેધમે તેના અર્થ કરવામાં આવે છે, અને કોઈ 
કૅસલામાં મુદ્દાનો અર્થ કરવામાં જરૂરનાં ન હોય તેવાં કોઈ 
વધાને હોય તો તે વિધાનો! આગળના મુકદમામાં પ્રમાણ 
મનાતાં નથી. આવાં વિધાનેોને અંગ્રેજમાં બાલ વિધાન* 
કહે છે પણુ વસ્તુતઃ ન્નેતાં આ અર્થવાદનો જ એક 
પ્રકાર છે. 


હવે તમે જેઈ શકશો કે ગમે તેવા પ્રમાણભૂત મ્રન્યમાં 
પણુ જેટલું લખ્યું દોય તેટલું ખધું એક સરખું યથાર્થ 
હોઈ શકે નહિ, અને તે લખનાર પણુ બધાને યથાર્થ 
માનતો હોતો નથી. જેને ઉપર અચવાદ કલ્ા છે તેની 
હકીડત, લખનારને પોતાને પષ્યુ સર્વ પ્રકારે માન્ય જે”! 
નથી. હવે જે મ્રન્યનું તાત્પયે સમન્યા વિના તેમાં લખેલું 
બધું ખર્‌ માનીએ તો તેથી માત્ર ખોટા વિચારોજ પ્રસરે. 
ભમરી યેળને ડખે છે તેથી તે ભમરી થઇ જાય છે એવું 
દદ્દાન્ત વેદાન્તમાં આપ્યું છે પણુ વેદાન્તનું તાત્પર્ય સમકયા 
વિના આખા દૃણન્તને એક પ્રાણીશાસ્નો શોધ માની લઈએ 
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તો ખાડું કહેવાય. તેમજ બીજી તરપર આ રશ્રાન્તમાં લખેલ 
હકીકત ખોટી દરે તેટલાજ ઉપરથી વેદાન્તતો અભેદતો 
સિદ્ધાન્ત ખોટો માનવો એ પણુ તાત્પર્ય ન સમજવા બર્‌- 
ખરછે. ભમરી કવી રીતે થાય છે એ વેદાન્તનું રહસ્ય નથી 
પણુ અભેદ એ એનું રહસ્ય છે. ભમરીનું દણાત્ત ન હોત 
તો પણુ વેદાન્ત અભેદ સિદ્ધાન્ત તો પ્રતિપાદિતિ કરત. માટે 
કાઇ પણુ મત્રન્થનું તાત્પર્ય બહુ વિચારપૂવક સમજનું 
ભેઇએ. તે પછીજ તેનું પ્રમાણ્ય બરાબર સમજ શકાય. 


પ્રકરણુ ૨૪ મુ. 
વાદનીતિ. 


પ્રમાણુશાસ્ર સંબધી આપણા જૂના ગ્રન્થામાં વાદની 
ચર્ચા આવે છે. તેમાં, એકજ વિષય સબધી પ્રવર્તતા વિરૃદ્ધ 
મતોમાંથી પોતાના પક્ષનો નિણેયપૂવેક સ્વીકાર કરાવવા 
પરપક્ષનુ' ખડન અને સ્વપક્ષનું સ્થાપન કરવા માટે ચાલતી 
કથા એ વાદ એવું તેનું સામાન્ય લક્ષષણુ આપેલું છે. વાદના 
બે ઉદ્દેશો મનાય છે એક વિજિગીષા એટલે જતવાની 
ઇચ્છા અતે બીજ તત્ત્તનિણુયની ઇચ્છા. જૂના કાળમાં 
. જૂદા જૂદા ધર્મો અને સંપ્રદાયો પાતાના મત સ્થાપિત 
કરવા અને વિરૂદ્દ મતનું ખડન કરવા શાસ્યાર્થો કરતા અને 
તેમાં હારેલો પક્ષ સામાનો મત સ્વીકારે એવા શિષ્ાચાર 
હતો. હાલ આપણે આ પ્રમાણે શાસ્રાર્થ કરતા નથી 
અને હાલના સમયમાં એવી રીતે હરકેઇ! પક્ષની હાર થયાના 
નિર્ણય કરવો પણુ અધરો છે એટલુંજ નહિ પણુ હારેલો 
પક્ષ એમ સામા પક્ષને સ્વીકારતો પણુ નથી. એટલે દેળ 
વિજિગીષાના વાદ્યો વિષે, હાલ લખવું નિરર્થક છે. એટલુંજ 
નહિ પણુ કેવળ ।વજિગીષાના વાદો એ પ્રમાણુશાસ્ત્રનાો વિષય 
પણુ ન હોઇ શકે. પ્રમાણુશાઅને માત્ર સત્યનિર્યુયનાં 
સાધને સાથેજ સબધ છે માટે આપણે એ પ્રયોજન પૂર્‌- 
તીજ આપષુા સમયને અનુકૂલ હોય તેવી રીતે અહી 
ચર્ચા કરીશું. 
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વાદતાં ચાર અગો છે. વાદી, પ્રતિવાદી, સભ્ય અને 
સભાપતિ, સભાપતિમાં પ્રા, આજ્ઞા, એશ્ચર્ય, ક્ષમા અને 
માષ્યસ્ય્ય જઇએ એવો ઉલ્લેખ છે. તેનું કામ વાદી પ્રતિ- 
વાદી વચ્ચેતો કલહ દૂર કરવો, તેમણે તથા સભ્યોએ કહેલું 
ધ્યાનમાં રાખવું અતે સભાતો છેનટનતો નિર્ણય જણાવવો 
એ છે. સભ્યો મધ્યસ્થપણાથી ઉભય પક્ષને માન્ય હોવા 
નેઇએ. તેમને વાદી પ્રતિવાદીના સિજ્ધાન્તની સામાન્ય મા- 
હીતી હોવી ન્નેઇએ. તેમનામાં ધાગણા, બહુશ્રતપણુ', પ્રતિભા, 
ક્ષમા હોવાં જેઇએ. વાદી પ્રેતિવાદીની તકરારનાં વાદ સ્થા- 
નકો એટલે મુદ્દા નકી કરી પ્રથમ કોણે બોલવું પછી કો ઝે 
બોલવુ'એ તેએ નકી કરી આપે છે. જે પ્રારંભ કરે તે 
વાદી, તેતો વિરોધ કરે તે પ્રતિવાદી કહેવાય છે. 
પ્રથમ વાદી પોતાતો મત સ્થાપિત કરે છે પછી પ્રતિવાદી 
તેનું ખંડન કરી પોતાનો મત સ્થાપે છે અને છેવટે વાદી 
પાઠો તેતો પ્રત્યુત્તર વાળે છે. તે પછી સભ્યો અતુફૂળ 
પ્રતિદૂળ પ્રમાણના ગણુદ્રોષતો નિમ્રય કરી, સમય થયે ખરી 
હ»ીકત પ્રકાશે છે અતે વાદ બધ થયે વાજબી રીતે પોતાને 
નિર્ણય બતાવે છે. 

આ સામાન્ય વાદની પધ્ધતિ છે અને જૂદી જૂદી સભા- 
એમાં એને મળતી પધ્ધતિથીજ કામ : ચાલે છે. 
વિવાદ કરતાં ખાસ કેટલાએક પ્રકારના દ્રોષો થાય છે તેનું 
પણુ અહીજ નિરૂપણુ કરવુ ન્નેઇએ. આવી દ્રોષકથા કોઈ 
પક્ષકાર કરતો હોય તો તેતો તિત્રહ કરવા સભ્યોએ સભા- 
પતિને સૂચન કરવું જેઇએ. આવા દરેક સ્થાનને નિત્રહસ્થાન 
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કહીશું. અતે એવા સ્થાનથી પક્ષકારને રોકવો એ સભાપ- 
તેનું કામ છે. દરેક સભામાં તેના નિર્યુયતે સભ્યોએ તથા 
પક્ષકારાએ માન આપવુ જેઇએ. લ હેત્વાભાસ વગેરે 
રોાષોતે બતાવી આપવા તે તો પ્રતિપક્ષીનું કામ છે પણુ 
નિમ્રહસ્યાન સભધી તો સભાપતિએ પોતે તુરત પોતાની 
સત્તાથી દૂષિત કથન બધ કરવું જ્નેઇએ. 


દલીલોમાં સોથી સામાન્ય દોષ વાદનો પ્રારભ કોણે 
કરવો એના નિષ્યુ યમાં થાય છે. ખરી રીતે આ પુરામાના 
બોશજ્તો સવાલ છે. સાધારણુ માણુસ પોતાના વ્યવહારમાં 
વ્રરી ભૂલેપ પુરાવાના બોન્નના નિર્ષુયમાં કરે છે. કોઈ પણુ 
' એક વિષય સબધી ખે મતો જૂદા જૂદા પક્ષકારો માનતા 
હોય તો તેમાં પ્રથમ પોતાનો મત સ્થાપિત કોણે કરવો 
તેઇએ એ બહુ મહત્ત્તતો સવાલ છે. કાયદામાં પણુ આ 
પ્રશ્ન બહુજ મુદ્મ બુધ્ધિથી નકી કરવાને! હોથ છે. પુરા- 
વાતો ખાજે ભ્યમુક પક્ષકારના પર નાખવો એને અથે 
એવા છે કે જે તે પહ્યકાર પોતાતો મત સ્થા- 
પિત કરી શક્રે નહિ તો પ્રતિપક્ષીના મત વગર 
સ્થાપનાએ સ્રાચો દરે. વળી ' એક દદ્દરિએ જેતે આપણે 
પુરાવાને બોજે કહીએ કરીએ તે બીજી દરિએ પ્રાર લતો 
હક પણુ ગણાય કારણુકે પ્રારંભ કરનારતે છેવટે -ખોલીં 
સભ્યોના મનપર્‌ છેવટની અસર કરવાની તક ભળે છે. આ 
બન્તે રીતે પુરાવાના ખોજનાો સવાલ ધણો મેચત્ત્તનો છે. 
૧ પ્રશ્ન કાયદામાં તે! ધણા મૂચવષ્યુવાળા છે પણુ તેમાં જે 
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મુખ્ય મુખ્ય સિદ્ધાન્તો પ્રમાષુશારને લગતા છે તેના જ 
અહીં નિર્દેશ કરીશું. 

પુરાવાના ખોનતુ પ્રથમ સત્ર એ છે ક જે પક્ષકાર 
કોાઇપણુ વિષય સ'મધી ભાવાત્મક કથન કરતો હેય તેણે 
પોતાનો મત પ્રથમ સ્થાપવેો. સામાન્ય બુદ્ધિ, માનસશાસ્ર, 
તેમજ વ્યાવહારિક સગવડ એ ખધાનેો વિચાર કરતાં 
આ સિદ્ધાન્ત આવશ્યક લાગે છે. સામાન્ય ગુદ્ધિથી આપણને 
ક્રોધ, કશું કહે નહિ ત્યાં સુધી તે માનવાને આપણે પ્રેજ્ત્ત 
યતા નથી. કઇ માણુસ પોતાને વાગ્યું છે એમ આપણુતને 
' કહે નહિ ત્યાં સુધી આપણું એમ માનીએ નહિ. તેવી જ 
રીતે માષુસને જે કાંઈ જ્ઞાન થાય છે તે ભાવનું જ થાય 
છે, આપણે આગળ કહી ગયા કે ભાવનું જ જ્ઞાન હાર્પર 
શકે અભાવનુ નહિ. જ્યારે જ્યારે અભાવનું જ્ઞાન થયું એમ 
આપણે કહીએ છીએ ત્યારે પણુ મન તો પ્રથમ ભાવની 
દદ્રિએ જ પ્રવર્ત છે અને પછી એ વિષય અસ્તિત્વમાં 
ન હોય એટલે તેના અભાવનુ' તાન ચયું આપણે કહીએ છીએ. 
વર્ગમાં જે જે ચીજે છે તેનુ સાન હોઇ શકે. શું શું નથી એનુ 
ત્તાન સંભવે જ નહિ. ચાક નથી એમ હું કડું ત્યાં પણુ 
મારી બુદ્ધિ તો પ્રથમ ચાકનો ભાવ જ શોધવા નય છે અને 
તે ન જડે ત્યારે હું કહું કે ચાકના અભાવ અહીં છે. વળી 
વ્યાવહારિક દદ્રિએ પણુ આ નિયમજ માનવે! પડે. ડુ 
કહેતો હોઉ કે “ હુ અમુક સભામાં હાજર હતો ' તો 
એ મારે સાબીત કરવું ઘણું સહેલું છે પણુ હુ' હાજર ન- 
હોતો એમ સાખીત કરવું મારા પ્રતિપ્રક્ષીને માટે ધણુ 
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અધરૈ છે, લગણગ અશકય છે. મારે માત્ર ત્યાં હાજર હતો 
તેની ટિકિટ કે પાસજ બતાવવો પડે અથવા ખહું બહુ તો 
મારી પાસે જે એકાદ બે માણુસો બેઠા હોય તેની સાક્ષી 
આપવી પડે અને પ્રતિપક્ષીએ એ પાસ કે એ સાક્ષીઓના પ્રા- 
માણ્ય વિષે જે કાંઈ રીકા કરવી હોય તે કરવાની રહે. પણુ 
હુ હાજર નહોતો એ બાબતના પુરાવાનો બોજે જે સામા 
પક્ષકાર પર્‌ ના'્યો હોય તો તે શું કરે ? તેણું એ સભાના 
સઘળા સાણુસો શોધીને લાવવા પડે બતે તેમની પાસે 
કહેવરાવવું પડે કે હું તે સભામાં હાજર નહોતો અને છતાં 
એ બધાની સામે મારે કહેવું બહુ સહેલું છે કે એ સાક્ષી- 
ઓનું ધ્યાન મારા તરફ નદિ ગયું હોય અથવા તેઓ મતને 
જોયાનું ભૂલી ગયા હશે. 

પણુ ઉપર જે ભાવ કલો તે વાસ્તવિક ભાવ હોવો 
નનેઇએ માત્ર ભાવાત્મક વાકયરચનાથી બસ થતું નથી. કેટ- 
લાએક શખ્દો વ્યાકરણુ દષ્ટિએ ભાવાત્મક હોય છે પણુ અર્ય- 
દષ્દિએ અભાવાત્મક હોય છે અથવા તેની વ્યાત્તિમાં આવેલા 
"ટલાક ધર્મો ભાવાત્મક હોય છે. સ્વાતન્મ્ય, વિચારસ્વા- 
તન્ત્ર્ય, વેપારની છૂટ વગેરે શખ્દો ભાવાત્મકછે પણુ તે બધા- 
તોમુખ્ય અર્થ, પરનો અ'કુશ ન હોવો એ છે. આ ખાબત 
ને કે કાયદામાં ધણી અગત્યની છે પણુ સાધારણુ વ્યવહારમાં 
અહું અગત્યની નથી કારણુ કે ભાષાનો એવા સવાલ સાધા- 
રણુ વ્યવહારમાં ઉપસ્થિત થતો નથી. 

ઉપર કહ્યો તે નિયમ ઘણુ સાદો જણાય છે પણુ બધા 
વાદમાં આ નિયમતો ભંગ ધણીવાર થતો આપણે જેઇએ 


૩૧૨. પ્રમાણુશાઅગવેશિમા- * 


છીએ. દાખલા તરીકે ધોળકાનો 'કોઈપણુ માણુસ 'આપણુને 
કહે કે ધોળકા, એજ વિરાટનગર છે કારણુકે ત્યાં પાંડવોની. 


નિશાળનું મકાન છે.. આપણુ કહીએ કે એ ખાખત 
સાખીત કરી આપો તો કહેશે કે “ એ નથી એમ 


તમે સાખીત કરી આપો અથવા પાંડવોની બીજી નિશાળ 
હોય તો ખતાવો. ” ખરીરીતે એ ભાવાત્મક વસ્તુતો મત" 


કહે છે માટે તેણે સાખીત કરવું જેઈએ કે એ પાંડવોની 
નિશાળ છે. આવીજ રીતે “ નસીબ ખોડું છે એમ સાબીસ 
કરી આજે ' “ન્યોતિષ 'ખાડું છે એમ સાબીત કરી આપે” 
“મહાભારત કાલમાં હવાઇ વિમાને નહાતાં એમ સાખીત કરી 
આપેો ' “ ઘરોળી ઝેરી નથી એમ સાખીત કરી આપો ' 
વગેરે અનેક સામા પ્રશ્નો જરા પણુ ચિકિત્સક બુહ્ધિથી વિ 
ચારનારને પૂછાય છે તે ખધા જે પુરાવાના બો'નનું જરાપણુ ' 
ભાન હોય તો ન પૂછાય. ખરીરીતે આત્સાત્રયનાો દોષ આ 
રીતે જ થાય છે. અને વહેમો બધા આ રીતે જ ટજી 
રહે છે. વહેમો પોતે દુષ્ટ તકા હોય છે એટલે સાબીત 
કરી શકાય તેવા હોતા નથી અતે તે નાસામીત ' કરવાને! 
ખાજે વિરૂદ્ધ પક્વ ઉપર નાખવામાં આવે એટલે વહેમેતું 
આયુષ્ય લખાયા જ કરે. પણુ ગા પ્રમાણે જે પુરાવાનો 
ખાજે નાખી શકાતો હોય તો તેનો અર્થ એટલેજ થયો 
કે હરકોઈ બાળત કોઇપણુ કહેનાર મળે એટલે તે માનવી 
અને તે નાસાબીત કરવાનો ખોજે પોતે ઉઠાવવો... 

પણુ હરવખત ખે પક્ષકારોમાં એક' ભાવાત્મક. . મતવાળેો : 
અને ખીજે માત્ર  અભાવાત્મક : મતવાળા હોતો !.નથી પણુ 
પ્રતિપક્ષી પણુ તેના વિરોધી' ભાવાત્મક મતવાળોા! હેય ' છે. 
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એટલે કૈ બન્તે પક્ષકારો અમુક અમુક વિરોધી બાખતોતે 
પક્ષ કરતા હોય છે. આ પ્રસંગે જે પાતાનો મત ખીન્નઓ 
પાસે મનાવવાનો આગ્રહ કરતો હોય તેણે પુરાવાનો ખબોજ્ે 
પોતાને શિર લેવો જેદએ અને પતાના મતનું સ્થાપન 
કરવા પ્રારભ કરવા જાઇએ. 


આ સિવાય એક કાયદાને સિદ્ધાન્ત છે કે કોધપણુ મા- 
ણુસના રોષ સંબધી વાદમાં, દોષનું કથન કરનાર પર્‌ પુશા- 
વાને ખોન્ને હોતો જેધ્એ. આને પણુ એક રીતે પહેલા 
નિયમની જ શાખા કહીએ તો ચાલે કારણકે નિર્દોષતા 
સાખીત કરવી એ અભાવ સખીત કરવાનો છે. પણુ એ 
નિયમના સમર્થન ઉપરાંત આ 1નયમ માણસના સ્વાભાવિક 
સૌજન્યનો છે. આ ખાખતમાં કાયદાતો સિદ્ધાન્ત જેટલે 
ઉદાર અતે સ)વધાન છે એટલો માણુસ સાંમાજિક વ્યવ- 
[૬[ન્માં ઉદાર અને સાવધાન રહેતો નથી એ ખરેખર 
ગાચનીય છે. 

સભામાં વાદતેો પ્રાર્ભ ડરવા વિષેતો પનેયમ આપણું 
નનૈયો. પુરાવાના ખોજા સંબધી નિર્ણય કયાં પછી વાદમાં 
«૮૬૫ વિતણ્ડા અર્થાન્તર્‌ અને નિરર્થ કતો દોષ ન આવે એ 
ન્ત્વાનું રહે છે, આ ખરાં નિત્રહસ્થાનતો છે. આ દોષો તરત 
બંધ કરવા જદએ. જલ્પમાં માત્ર પ્રાતિપ્ક્ષના ખડનથી 
પાતાના મતની સ્થાપના કરવામાં આવે છે. ખરીરીતે દરેક 
પક્ષકારે પોતપોતાના મતની રથાપના કરવાની હોય છે અને 
પ્રતિપક્ષીનું ખંડન તો એને અંગે કરવાનું હોય છે એટલે 


૩૧૪ પ્રકાણુશારુપ્રવેશિકા. 


માત્ર ખડન કરવાથી તત્ત્વનિર્ણુય ચ શકતો નથી, ધણી- 
વાર પક્ષકારો પ્રમાણુથી એક ખીન્નન' ખંડન કરવાતે ખદલે 
એક ખીના ૫૨ અંગત ટીકા કે આક્ષેપો કરે છે તે પણુ 

૬૫ જ છે. પ્રતિપક્ષીએ પટેલાં આમ કહું હતું અને હવે 
આમ કહે છે એમ કહી તેના કઇ પૂર્વના કથનતી અર્સ- 
ગતતા ખતાવવી એ પણુ એક જલ્પ જ છે. વાદમાં ખરૂં 
તો માત્ર સભામાં જે કહ્યું હોય તેનું જ ખડન કરવાનું છે 
તેણે પહેલાં શું કહયું હતું એ અપ્રસ્તુત છે. જે કૈ આક્ષેપ 
તરીકે આ દલીલ સચોટ છે ખરી. પોતાનો મત જ ન હોય 
અને માત્ર સામા પક્ષના મતનું ખંડન જ કર્યા કરવું એ 
વિતણ્ડા છે. આમાં એ સમજવું જઇએ કે પોતાનો મત ન્યાં 
માત્ર અભાવ રૂપ જ હૂોય ત્યાં તો માત્ર સામા પક્ષનું 
ખંડન જ કરવાનું રહે અતે તેતે આપણે વિતણ્ડા તહિ 
કહીએ. પણુ સામાન્ય રીતે દરેક સભામાં અમુક પ્રશ્ન વિષે 
રાં કરવું એવો પ્રશ્ન હોય છે અનેત્યાં દરેક દરખાસ્તની સામે જ 
બોલવું એ વિતણડા છે. શું કરવું એ સંબધો પોતે કાંઈપણ 
દરખાસ્ત લાવવી નહિ અને ખીજએ જે લાવતા હોય 
તેનો વિરોધ માત્ર કેરેવો એ પક્ષકારતો દોષ ગણાય. એતે 
અર્થ એટલે! જ થાય કે પોતે કશું કરવાતી પોતાની જ- 
વાખદારી માનતો નથી અને માત્ર બધાના ટીકાકાર થવા 
ઇચ્છે છે.આવા માણુસને કશું બોલવાને હક જ ન હોવો! જઇએ. 
ત્રીજે દોષ અર્થાન્તરતો! છે. વિષયથી બહાર જઈ અપ્રસ્તુત બે।- 
લવું એ અર્થાન્તર છે. જો ખહુજ ઝીણુવટથી નેઇએ તો બહુ 
એછા માણુસા આ દોષથી મુક્ત રહી શકે છે. ધણા વ- 


વાદનીતિ. ડવૃપ 


કતાઓતે ગમે તે વિષયમાં પોતાનાં વખાણુની વાતો ધુસાડ- 
વાની ટે૩ હોય છે ધણાઓ પોતાને પ્રિય હોય તે હકીડત 
કે વાત બોલવા ચડી જય છે, આ નિજ્મ બરબર પાળીએ 
તો ન્યાં અમુક હષીડ્ત ખરી છે કે ખોરી છે એને જ પ્રશ્ન 
હોય ત્યાં એ હકીકત ફાયદાકારક છે કે નહિ એતો વિચાર 
એ પણુ અર્થાન્તર છે. અસ્પર્શ્યતા, જ્ઞાતિમંસ્થા અખ્ક મ।- 
«્યવ્યવસ્થા ન્યાયી છે કે નહિ એજ પ્રશ્ન હોય ત્યાં એ 
ફાયદાકારક છે કે નહિ, તેને અમુક શાસ્રને ટેકા છે કે 
નહિ, શાસ્રનો અમુક અર્થ થાય છે કે નહિ એ ખોલવું 
ગે અર્થાન્તર છે. તેમજ પ્રતિપક્ષીના અમૃક શખ્દોના ખે 
અર્થા કરી તેની અથવા કતિપક્ષીની રીતભાતની મશ્કરી 
કરવી એ પણુ અર્થાન્ત2જ ગણાય. કાયદામાં તો એક પણુ 
પ્રશ્ન અપ્રસ્તુત પૂછી નથી શકાતો પણુ સામાન્ય વાદમાં 
આ નિયમ એટલે સ્મ પળાતો નથી. તો પણ અર્થાન્તર 
કમ્વું એ પણુ એક નિગ્રહર્થાન જ છે અતે સભાપતિ એ 
પણુ રોકી શકે. ચોથુ' નિમ્રહસ્થાન નિરર્થક છે. નિરર્થક એટલે 
અર્થ વિનાનું બોલવું તે. ધણા માણુસો સભાજ્ઞોભથી 
% પોતાની બદ્ધિતી નબળાઇ્થી ગમે તે અર્થ વાળુ કે અર્થ 
વિનાનુ' બોલવા ૫૨ ચડી શનય છે તે નિરર્થ કનો દોષ છે. આપણી 
નાતોનાં પચોમાં આ ચારેય દોષોના પુષ્કળ દાખલા મળી 
આવરે અને ઘણીવાર તો ગભીર સાર્વજનિક સભાઓમાં 


પણુ આ દોષો થતા નજરે પડે છે. 
બ્ર 


હે(વાભાસના પ્રકરણુમાં કહી ગયા તેમ આ ખધા દો',થી 
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મુક્ત રહેવાના ખેજ ઉપાયો છે એકામ્ર મનન અને વિકાર 
રહિત બુદ્ધિ. કોઇ પણુ માણુસની ઝંસ્કારિતાતી આ બેજ 
કસોટીએ છે. પણુ આ વિષય અહીંથી આગળ નીતિશાસ્ત્ર 
અને ધમ શાસ્્રમાં લઇ જય છે. એટલે અહીં બંધ કરીશું. 


ઉપસમ હુ।૨, 


પ્રમાણુ શાન્રનો વિષષ આપણે જેઇ ગયા. વિષયનિરૂ- 
પણુતી સગવડ ખાતર આપણે તેના અમુક ભાગા કરી 
તેતો અભ્યાસ કર્યો, પણુ સદ્મ રીતે વિચારતાં આ આખા 
વિષયની એકતા, એકરૂપતા તમારા સમજવામાં આવી હશે. 
જેમ અભ્યાસતી સગવડતા ખાતમ આપણે એકજ રરીરતા 
અનેક ભ્રાગા કરી તેનું નિરીક્ષણુ કરીએ છીએ પણુ વસ્તુ- 
તાએ એ ખધાં નૂદાં પાડી ન શકાય એવા સંખધવાર્ળા કે 
અતે એ બધાં મળીને એકજ શરીર થાય છે એમ આપણે 
“નણીએ છીએ તેમજ આ વિષયનું પણુ છે. આપણે 
નઇ શકીએ છીએ કે સમસ્ત ખબુદ્દિ વ્યાપાર માત્ર એક 
સમન્વયનો જ વ્યાપાર, છે. પૃથક્કરણુ અને એકીકરણુના 
તાણાવાષણાથી જ્ઞાનપટ વણુાય છે. જેતે આપણે વસ્તુ જ્ઞાન 
કહીએ છીએ તેમાં પણુ વસ્તુના જૂદા જૂદા ધર્મો પન્દ્રિયાદારા 
ઉપલખ્ધ થાય છે તે પછી બુદ્ધિના સમન્વય વ્યાપારથી જ 
તેને આપણુ એક પદાર્થ રૂપ સમજએ છીએ. 
એ જ સમન્વય વ્યાપાર્થી એક સરખી વસ્તુઓના 
સાધારણુ ધર્મો ઉપરથી ચડતી શ્રેણીનાં અનેક સામાન્યો 
આપણે કરીએ છીએ. સાધર્મ્ય ઉપરથી જ વૈધર્મ્ય પણુ 
સમજય છે અને એ જ વ્યાપારથી વસ્તુઓના ભેદે સમન્નય 
છે. અભાવ એ ખીજુ કાંઈ જ નહિ પણુ ભિન્નતા છે. 
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ગાય એ ગાય છે એમ સમજવામાં જ તે ભેંશ નયી એમ 
પણુ સમજાય છે. અમુક વસ્તુના ભાવની સાથે જ ખીજ 
અનેક વસ્તુઓના અભાવ પણુ સમજાય છે. આજ વાપા- 
રથાં લક્ષણુ ખાંધવામાં આપણે વ્યાજંત્તિ કરીએ છ.એ. 


જે વ્યાપાર્થી છૂટા છૂટા પન્દ્રિગગોચર ચતા ધર્મોનું 
એકીકર્‌ણુ કેરી એક પદાર્થ આપણે મ્રહણુ કરીએ છીએ 
તેજ વ્યાપારથી વસ્તુના વિકારને, પરિણામોને, પણુ ગ્રહણ 
કર્રએ છીએ. જેમ સામા*ય સમ્જવામાં વરતુઓના વિશેષ 
ધર્મા પૃથક્રણુથી છોડી સાધારણુ ધર્મોને સમન્વયથી એક 
સમજએ છીએ તેમ એક પદ્ાર્યમને એક સમજવામાં તેમાં 
ચતા કાલિક ફેરફારોને પૃથક્રણુથી જૂદા કરી તે વસ્ત 
પદાર્થ રૂપે એકજ છે એમ બુદ્ધિ ગ્રદણુ કરે છે. “ ખાળક 
મોટું થયું' કહીએ છીએ તેમાં એ વસ્તુ પદાર્થ રૂપે એક 
૨દી છે અને છતાં તેમાં અમુક ધર્મો બદલાયા છે એવા 
બને અર્થો છે. પદાર્થ એક સ્વરેષે રહીને થએલા વિકારને 
આપણે વિકારકે પરિણામ કહીએ છીએ પણુ એવા વિકા- 
રથી બુદ્ધિ ખે જૂદા નૂદા પદાર્થ ગ્રદષ્યું કરે ત્યારે તેને 
કાર્ય કારણુ કડીએ છીએ. કાર્ય કારણુથી વ્યાપ્રિઓઆ બધાય 
છે અને તે વ્યાપ્તિઓનો, આપણે જેયું તેમ, વધારે વિશાલ 
વ્યાપ્તિઓઆમાં સમન્વય થતો જય છે. આ પ્રમાણે સાનમાત્ર 
એક મહાન સાર્વભૌમ સમન્વય વ્યાપારજ છે. 

ઘણીવાર પ્રશ્ન પૃછવામાં આવે છે કે અનુમાનથી નનું 
સાન થાય છે ખરૂં ?“ મનુષ્ય મર્ત્યે છે; સુકતુ મનુષ્ય છે; 
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માટે સુકેતુ મર્ત્ય છે.' એમાં કશું નવું જ્ઞાન થતું નથી 
કારણકે માણુસ મર્ત્ય છે એમાંજ સુક્તુ પણુ માષુસ હોઇ 
તેનો સમાવેશ થાય છે એમ કેટલાએક કહે છે. આતે 
એક જવાબ તો એ આપી શકાય કે ભૂમિતિ, ધણાંજ થોડાં 
અતે સાદાં સત્યો ઉપર આધાર રાખતી હોવા છતાં તેમાંથી 
અનુમાન પરપરા ચાલી જે જે સિદ્ધાન્તો સ્થપાય છે તે 
અધા નવાજ છે. માટે અનુમાનથી નવું સાન પ્રાતત નથી 
થવું એમ કહેવું ખોડું છે. પણુ જે આપણે સમન્વય વ્યા- 
પાર્‌ ચું એ બરાબર સમજએ તો આ પ્રશ્ન જ ન ઉદ્ભવા 
રકે કારણકે નાન માત્ર સમન્‍્તયની જૂદી જૂદી કક્ષાનાં, 
જૂદી જૂદી ભૃમિકાનાં, ફ્લો છે. આતે એક દરાન્તથી 
કાંઇક વિશેષ સમજવી શકાશે. તમે ગાય શું એ તો સમન 
ઠો. પણુ તમે નવી ગાય જુવો અને તેને ગાય કહા તે 
નવું તાન ગણાય 'ે નહિ તે વિચારો. એક બાજુથી એમ 
કહી શકાય કે ગાયના ધર્મો તો તમે ન્નણા છો અને એજ 
ધર્મોને ધીધે તમે આને ગાય કહો છો તેમાં નવું ચું છે ? 
બાજ તર્કથી એમ પણુ કહેવાય કે ભલેને ગાયના ધર્મો 
તમે નણુતા હો તો પણુ આ ગ્યક્તિ ગાય છે એ તો 
નવુ'જ જ્ઞાન છે ના? તે ઉપરાંત એ પણુ ખરૂં છે કે કોઈ 
પણુ ખે વ્યક્તઓ બધી ખાખબતમાં સરખી નથી હોતી. 
અમુક વિશેષ ધર્મો સાથે ગાય સામાન્ય નેવુ' એ પણ એક 
નવુ* જ્ઞાન છે જ. તેવીજ રીતે “ આકાશમાં જે ગોળાનું સ્થિર 
તેજ હોય તે ગ્રહ એમ આપણે જષયું પણુ તે પછી 
“અમુક ગેળાનું સ્થિર તેજ છે માટે તે ત્રહ છે ' એમ 
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આપણે જાણીએ તો તે પણુ નવું સાનજ ગણાય. અને 
યુરેનસ ત્રહ જણાયો તે તો એકર મોટી શોધ ગણીએ જ 
છીએ એ યુરેનસ પણુ અતુમાનાથી જણાયે હતો. આ 
ખધાતે તમે નવુ જ્ઞાન ગણુ કે ન ગણા પણુ એટલું તો 
ચોક્સ કે એ સાન સમન્વય વ્યાપાર આગળ ચાલવાથી 
યએલ છે. નવી ગાય જુવો તેમાં તમે નવા વિશેષ ધર્મો 
જુવો કે ન જુવો પણુ તે ગાય છે એમ સમજવામાં સમ- 
ન્વય વ્યાપાર થએલો છે. એક ઝાડતે એક નવુ પાંદડુ 
ઉગ્યું તે પાંદડાને તમે ખીજ પાંદડાં જેવું ગણા કે કાંઈ 
ખાસ ધર્મોવાળુ ગણે પણુ એ પાંદડું નવુ' જ છે. એ 
પાંદડા પૂરતું ઝાડ વધે છે. તેમજ દરેક સમન્વય વ્યા- 
પારે જ્ઞાન નવું થાય છે.” સુક્તુ મર્ત્ય છે' એમાં એક 
દૃષ્ટિએ નવું જ્ઞાન છે એક દષ્ટિએ નથી પણુ નવા ત્તાનતેો 
એમાં સવાલજ નથી એ એક ડગલું આગળ ગએલ સમ- 
ન્વય વ્યાપારનું ફલ છે એજ ઉપયોગનું છે. વિચાર, જ્તાન 
એમજ વણાય છે. આ વણાટમાં ભૂલ ન થવા દેવી-તે 
સમસ્ત વણુા।ટના નિયમો આપવા, એજ પ્રમાણુશાસ્તનું કામ છે. 

ધર. એવો આક્ષેપ કરે છે કે પ્રમાણુ શાસ્રથી કાંઇ 
નવુ' જ્ઞાન થતું નથી અને તેનાથી કાંધ બધાં શાસ્રો આવડી 
જતાં નથી. અલખત્ત પ્રમાણુશાત્રથી પ્રમાણુશાસ્ત્ર જ આવડે, 
તેનાથી બીજ શાસ્રો ન આવડે, અતે એવે દાવો પણુ પ્રમાણુ- 
રાત્ર કરતું નથી. ઉપર કહ્યું તેમ જ્ઞાન મેળવવાનાં સાધને 
શુદ્દ છેકે નહિ એટલુજ એ બતાવી શકે પણુ જ્તાન કેમ 
મેળવવું એ બતાવવાની તેતી પાસે ફૂ'ચી નથી, જ્ઞાન તો 
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માણુસ પોતાની પ્રતિભાથી અને પુરૂષાર્યથી મેળવે છે. એ 
તદન શક્ય છે કે પ્રમાણુશારુ જણીને પછી કાંઈ પણુ 

વિના કોઇ માણસ હાય જેડી ખેસી રહે તો આખી 
જીદગી તેને કશું જ સાન મળે નહિ. પ્રમાણુશાર્મ જણુનાર 
માણુસને, નહિ જણુનાર કરતાં વિશેષ ફાયદો એટલેજ છે 
છે કે તે ભૂલ થવાનાં રથાતો અને તેનાથી ડેમ બચવુ 
એ જણે છે. કોણ પણુ વિષયના માત્ર શાબ્દિક કે ઉપર- 
ઠલા નિરૃપણુથી તે સંતુષ્ટ ન થતાં તલસ્પર્શી થવું અને 
સ્ાનતો સમન્વય વ્યાપાર આગળ ચલાવ્યાજ જવા એમ 
એ જાણે છે. પણુ એ ખધા ન્યમો જણુતાં ઇતાં તે 
નિયમો ઉપરતો કાબુ તો માત્ર તેની વપરાશથી જ આવે. 
શેત્રજ રમવાના નિયમો ધણા સહેલા છે પણુ તેટલાથી 
શેત્રજ રમતાં આવડતું નથી. ભજૃમિતિના મલજૃત સિદ્ધાન્તા 
દણા સાદા છે પણુ ભૂમિતિનું જ્ઞાન તો તે શ.ખવાથી જ 
અને તે નિયમોનો વારવાર ઉપયોગ ટરવાથીજ આવે છે 
ક્રમાણ્શાસના નિયમો સમજવા ડેદિન છે તે કરતાં સમ- 
જયા પ્છી તેનો ઉપયોગ ડરવા બહુ સહેલો છે. પણુ 
વિચાર ડર્વામાં તે ન્ય્મોનો ઉપયોગ ડર્વાથી સાન  સ્ળે 
છે, માત્ર સમજવાથી નહિ. 

અને છેવટે જૃદાં પડતાં મારે તમને એજ કહેવાનું છે 

જેમ દરેક સ્તાનનું સાર્યડય પ્રત્યક્ષ સાનમાં છે તેમ આ 
નિયમો પણુ તમે માત્ર જુહિથી સમ્જે એમાં તમાર પ્ર 
માણરાજના ત્તાન્તું સાથકય નયી પ્ણુ વારવાર ઉતસાહથી 
બને સયમ ફૃહ્થી સનું અ*૧૫ણુ ટર્વામાં એ નિય- 
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મોતા ઉપયો કરો તેમાં છે, ત્યારેજ એ નિયમોનું ખરૂ 
સાન તમને થવાનું. એમ નહિ કરે ત્યાં સુધી એ “ ક્યા 
વિનાનું જ્ઞાન ભાર્ર્‌પ છે ” પ્રમાણુ શાસ્રથી બુદ્ધિ એકા- 
ગ્ર, અલિપ્ત, ક્ષમાશીલ, નિષ્પક્ષપાતી ચળ શકે છે અને એજ 
એ વિષયની મહત્તા છે. તમારી અભિરૂચિ હોય એવો હરકાઈ 
વિષય લઇ તેતે! અભ્યાસ એ તમારા જીવનનું ખ્યેય કરજે અતે 
કેવળ સત્યાન્તેષણુ બુદ્ધિથી તેનો તલસ્પર્શી અભ્યાસ કરન્ને. 
તમારા વિષય સ'બધી આંકડા તમારી મેળે મેળવન્ને, અને 
સત્યતા નિર્ણય ન થાય «ટયાં સુધી પ્રયત્ન કર્યાજ કરજે. 
સત્યતો નિણુંય થયા પછી તેને શ્રદ્ધાથી વળગજે અને ૭તાં 
મતાભિમાની ન ચશે. હમેશાં મન ખુલ્લું રાખ*ને. દરેક 
હકીકતતો વિચાર કરજે અતે છતાં ઢચુપચુ મનવાળા ન 
રહેને, આપણુ જીવનમાં હાલ અનેક પ્રશ્નો ઉપસ્થિત થયા 
છે તેમનો નિષ્પક્ષપાતપણે વિચાર ફરતાં ખધા શીખશે 
ત્યારેજ તેમનો છેવટનો નિર્ણુય થશે. તમે આવા પ્રશ્નો 
ત્રિષે જ્ઞાન મેળવી તેતે વ્યવસ્થિત કરે ત્યારેજ પ્રમાણુ- 
શાસ્રના અભ્યાસમાં તમે ગાળેલ વખતનું સાર્થ કય થયું ગણાય. 
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સૃષ્ટિસારપ્ય. ૧૭૧. ૧૮૩. ૧૮૪. 

“નું લક્ષણુ. ૧૭૪-૧૮૨. 

કાર્ણુખાહુલ્ય, ૧૮૦-૧૮૧. 

અસર. ૧૮૧. 
કાળી. ૮હૈ-€૦ 
કેવલવ્યતિરેકી, જુગ્ધો પચાવયવ, ૨૩૩. ર૩૪. 


૩૩૦ પ્રમાણુશ્ચાસ્્રપ્રવેશિકા. 


કેવલાન્વયી. જુએ પચાવયવ. ૨૩૩. ૨૩૪. 
ક્રિયાવાચક, ૧૧. ૨૧. ૨ર. ર્‌. રહ. 
ક્યાવિશેષણુ. ૨૨. 


ગ. 

ગણુત્રી. જુઓ વિભાગ. 
ગુણુવાચક. ૧૧. ર૧. રર. ૨૩. ૩૯, 
ગૌરવ ૨૪૭. ૨૫૩. ર૫૪. 

ચ. 
ચક્ક, જાઓ હેત્વાભાસ. 

છ. 
છલ. જુઓ હેત્વાભાસ. કન્હ. 


જ 

૯૫. જુએ વાદતીતિ . 

-્ળતિવાચક. ૧૧, ૨૧, રક, ર૪. ૩૯. 
ત. 


તકે. ૧૪૮. ૧૬૭. ૨૩૦. ર૪૧-૨૫૫, ર્‌હ૫. ૩૧૨, 
તામસ. ૭૯. 
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બ. 


ધર્મવ્યાપ્તિ. ૧૨-૧૭. ૧૯. ર૫. ૩૯. ૪હ. ૧૬૬. ૧૬૭. ૧૬ ૮ 
૨૩૩, 


સૂચીપત્ર. 33૧ 


ધમેશાએઅ: ૭૯. 
પ્રમીવ્યાપ્તિ. ૧૨-૧૭. ૧૯. ર૪. ૪૯. 


ન. 


નદીવ્યાધ્રન્યાય. ૧૫૧-૧૫૪. જીએ। પાશ અને 
ઉભયતઃપાશારન્નુન્યાય. 


નાસ્તિવાચી. જુઓ અભાવાત્મક વાકય. ૨૪2. 
નિગમન. જુએ। પ'ચાવયવ. ૧૨૮. ૧૩૦. 
નિત્રહસ્થાન. જુએ વાદનીતિ, 

નિત્ય ધર્મો. જુએ લક્ષણુ. 

નિમિત્ત કારણુ. ૧૮૨. 

નિરપેક્ષ વાકય. €૪. ૯૬. 

નિરર્થક. જુઓ વાદતીતિ. 

નિરીક્ષણુ. ૧૮૭. 

-ના સામાન્ય નિયમો. ૧૮૭-૧૯૧. 

-ના રોષા ૨૮૪-૨૯૨. 

નિરૂપણુ. ૨૫૬-૨૬૫. 

નિર્દેશ વાકય. જુએ વાડૅય. 

નીતિશાસ્્ર, ૭૯. 

ને્‌યાયિક, ૮૦. ૧૧૭, ૧૮૦, ૧૮૨. ૨૧૮. ર્‌૩૩. 


પ. 


પક્ષ. જુએ પચાવયવ. ૧૬૦ 
પક્ષધર્મતા. ૧૬૦. ૧૬૬. 


૩૩૨ પ્રમાણશ્ાસપ્રવેશિકા. 


પચાવયવ (વાકય.)૧૧૧-૧૨૭. ૧૨૮. ૧૩૦-૧૩૧. 


પ્રતિજ્ઞા. ૧૧૨. ૧૧૪. ૧૨૦. 

હેતુ. ૧૧૨. ૧૧૪. ૧૨૦. ૧૨૨. 

વ્યાસ્તિ. ૧૧૨. ૧૧૪. ૧૧૫. ૧૧૮. ૧૨૦. 
ઉદાહરણુ. ૧૧૨. ૧૧૫. 

ઉપનય. ૧૧૨. ૧૧૮7. ૧૨૦ 

નિગમન. ૧૧૨. ૧૧૮. ૧૨ ૦ 


પક્ષ. ૧૧૨. ૧૧૩. ૧૧૮. 1૧૦૦ 
સાધ્ય. ૧૧૨. ૧૧૩. ૧૧૮. ૧૨૦ 
સાધન. ૧૧૩. ૧૧૮. ૧૨૦ 
સપલ્લ. ૧૧૫. 


વિપક્ષ. ૧૧૬ 
અન્વય. ૧૧૭ 
વ્યતિરેક. ૧૧૭ 
અન્વયવ્યાપ્િ. ૧૧૭ 
વ્યતિરેકભ્યામિ. ૧૧૭ 


'વલાન્વયી. ૧૧૭ 
કવલવ્યતિરેકી. ૧૧૪ 


અન્વયવ્યતિરેષી. ૧૧૭ 


સિદ્ધાન્ત ૧૧૮. 
સિદ્ધાન્તી. ૧૧૮. 


(૨૬$ 
હદ 


સૂચીપત્ર. 


પદ. (૮નન્‍૩, 
-અતે શખ્દ. ૧૧. 
-તા પ્રકાર. ૧૧-૧૨ 
-ની ્શક્ત ૧૨, ૧૪ 
જાતિવાચક. ૧૧-૨૧. ૨૩, ર૪. 
ગુણુવાચક. ૧૧. ૨૧. ૨૨. 
ક્યાવાચક. ૧૧. ૨૧. ૨૨. 
સસ્તાવાચક ૧૨. ૨2૩. 


પરાથાનુમાન. ૧૧૧. ૧૧૨. ૧૬૦. 


પરિજૃત્તિ. જુએ અનુમાન અવ્યવદિત. 
પરીક્ષ, ૨ ૬પ. 


 પરેક્ષા. ૬૨. ૬૩. 

પાશ. જાઓ નદીવ્યાધ્રન્યાય. ૧૫૯. ૨૮૨. 

પાશ્ચાત્ય પ્રમાથુશાસ્ત્ર. ૭. ૬£. ૧૨૬. ૧૨૭. ૧૫૧, ૧૬૧. 

પૃથકકસ્ણુ. 3૯. ૪૩. ૪૬. ૫૦.-પ૫ર્‌. પ૮. 5૧, ૧૬૭, 
2૧૬. 

પુરાવાનો બોજે. જુઓ વાદનીતિ. 


પૂર્વચર. ૧૬૪. 
પૂવોગ. ૧૪૯. ૧૫૦. ૧૬૪. 


પોર્વાવર્ય. ૧૬૭. ૧૬૮. 

પ્રતિજ્ઞા. જુએ પ ચાવયવ. 
પ્રતિપક્ષી. ૧૫૬. ર૮૨. 
ગ્રતિખધક ૧૭૯, ૧૮૦ 


૩૩૪ પ્રમાણુશાસ્તરપ્રવેશિકા. 


પ્રતિભા. ૨૪૧. ર૪૨. ર૪. 

પ્રતિવાદી. જુએ વાદનીતિ. 

પ્રત્યક્ષ, ૬૪. ૬૫. ૬૬-૮૨. ૨૮૩. 
ન્નું-સાધન. ૬૩. દહ. ૮૦-૮૨. 
-ના વિભાગો. ૬$. ૬૭. 
પચેન્દ્રિયજન્ય. ૬૯-૭૮. 
સ્વાદેન્દ્રિય. ૧૯, ૭૦ 
ગન્ધેન્દ્રિય. ૭૦-૭૧. 
સ્પરૌન્દ્રિ. ૭૧-૭૩. 
રાખ્દેન્દ્રિ.ય ૭૩-૭૪. 
ર્‌પતી ૪ન્દ્રિ. ૭૪-૭૮. 
મનોભાવ અને મનેવિકાર. ૭૯. 
સુખ દુઃખ. ૭૯-૮૦ 
અહતા. ૮૦ 
-નું લક્ષણુ, ૮૧-૮૨. 

પ્રમા. ૪. 

પ્રમાણુ. ૪. $હ*, ૮૧. ૧૦૪. ૧૦૯. ૧૧૦. ૧૩૧. ૨૬૭. 
-ના પ્રકાશે. ૬૨-૬૬. 


પ્રમાણુ શાસ્ર. ૧-૪. 
વિષયનિર્દેશ. ૧-૫. 
ઉદ્દેશ અને વ્યાખ્યા. ૪. 
ખીજ શાસ્રો સાથે સંબધ પ. ૧૯૨. ૧૯૩. ૩૨૦ 
૩૨૧. ડર્‌જે. 


સૃચીપત્ર. કડ્ષ્‌ 


માનસ શાસ્ર અને પ્રમાશાસ્રથી ભેદ. પ-૬. એ 
શખ્દો જુઓ 
વ્યાકરણુ શાસ્ર જેડે સબંધ. ૬. ૮૮. ૮8. 
માનસશાસ્્રની શાખ!. છ. 
પાશ્ાત્ય પ્રમાણુશાસ્ર. ૭. એ રાબ્દ જુએ. 
પ્રમાશાસ્્ર. પ ૨૫૪. જુએ ડફ્િલિસુષ્રી. 
પ્રયોગ. ૧૮૭. ૨૦૮. ૨૧૦. ૨૧૧. 
પ્રયોજન . હૃ. ૫૦. ૨૬૨, ૨૬૩. ૨૬૪. ૨$૫. 
ગ્રશ્નષખાહલ્ય. ૨૯૩. 
યશ્ષાથે વાક્ય. ૯૧. ૨૪૩. 


ફ્રે 


ર્ન 
ડ્રિલસુદ્રી. ૬. ૬છ. ૧૭૪. ૧૮૪. 

બ 
બાધિત. જુઓ હેત્વાભાસ. 

ભ 


ભાવાત્મક વાક્ય, જીએ વાકય. 

ભાવાભાવાત્મક વિભાગ. ૨૭. ૨૮. રહ. ૧૦૬. 
ભેદ્ક તત્ત્વ. જુઓ વિભાગ. 

ભેદક દષ્ટિ ,, ,, 


સ 
માનસશાસ્ર. પ. $. ૭. ૫૬. ૬૮. 
સાલાનુમાન. ૧૪૩. ૧૪૪. 


૩૩૬ પ્રમાણુશ્ાસ્રપ્રવેશિકા. 


ય 
યથાર્ય જ્ઞાન. ૧. 
યોગ્યતા. જુએ. વાક્ય રહછ- 


જ્‌ 
રૂપાન્તર. જુએ અનુમાન ( અવ્યવહિંત ) 
લ 


લક્ષણુ, 2૯-5૨. ૮ર. ૧૦૮. ર૬૫. ૩૧૮. 
સ્વાભાવિક ધર્મો ૪૦-૪૮ 
આકરિમક ધર્મો ૪૦-૪૮. 
નિત્ય અને અનિત્ય ધર્મો. ૪૦-૪૮. 
સ્વભાવસાધ્ય અથવા. 
સ્વસાષ્ય ૪૦-૪૧. ૪૮. 
સામાન્ય. ૫૩. 


--અને વિભ્ઞાગ પર. પડ. ૬૦. ૬૧. 
વ્યાજૃત્તિ. ૫ર. ૫૬. 
ઉપલક્ષણુ પછ. 
રોષો ૫૭-૫૯ 

--ના નિયમો. પહ-૬૦ 

લાધવ. ૨૫૩. ૨૫૪. 


વ 
વગી'કરણુ. જુએ વિભાગ. ૧૮૫. રકટ. 


સુચીપત્ર. 


(૫? 
૬૫? 
લ 


વાકય ૮. €ે. ૮૩-૧૦૧, ર૨૯૬. ર૯૭. 
ખાકાંક્ષા ૮/૪-૮૫ 
યોગ્યતા ૮૪-૮૫ 
સન્ચધિ ૮૪-૮૫ 


અને વિચાર. ૮૫-૯૦ 

ઉદ્દેશ્ય અને વિધેય ૮૭-૮૯. 
કાળ. ૮હ-૯૦ 

નિર્દેશવાડય. હ૧-૯૩. 
નિર્દેશવાકયના પ્રકારો €૩-૧૦૧. 
ભાવાત્મક અને અ્ભાવાતમક, ૯૨-૯૬. €૮-૧૮૧ 
સાપેક્ષ. ૯૪-ટ૬ 
નિરપેક્ષ ૯૪-૯૬. 

સાંકેતિક. €૬-€૭ 

વેકલ્પિક, હ૬-૯૭ 

નિરપેક્ષ. ૯૬-૧૦૧ 

સર્વદેશીય હછ. €૮., ૧૦૦, ૧૦૧. 
સવાદી લેટ. 

વિસવાદી., હહ. 

વિરૂદ્ધ હહ. 


વાચ્યાર્થ, જુએ શ્ખ્દ. €૩. 
વાદતીતિ. ૩૦૬-3૩૧૬, 
વાદી, ૩૦૮. 


૩૩૮ પ્રમાણુશાસ્પ્રવેશિકા. 


પ્રતિવાદી. ૩૦૮. 


સભ્યે. ૩૦૮. 

સભાપતિ ૩૦૮. ૩૦૭. 
નિત્રહુસ્થાન. ૩૦૮-૩૦૭. 
પુરાવાને! ખાજે. ૩૦૯-2૧૨. 
જહ૯પ, ૩૧૩, ૩૧૪. 

વિતષડા ૨૧૪. 

અર્થાન્તર. ૩૧૪. 2૭૧૫, 
નિરર્થક, 2૧૫. 


વાદી. જુએ વાદતીતિ, 

વિતણ્ડા. જુએ વાદતીતિ. 

વિધેય, ૮૭. ૮૯. 

વિપક્ષ. જુઓ પ'ચાત્રયવ વાકય. 

વિભાગ, ૨૪-૩૮. ૮૨. 
ગણુત્રીથી ભિત્ર. ૨૪. 
કકડાથી ભિન્ન. ૨૫. 
ભેદક તત્ત્ત અને 
ભેદક દષ્દિ. ૨૬. ૨૭. ૭૬. 
સામાન્ય. ૨૬. 2૧. 
વિશેષ. ૨$. ૩૨. 
ભાવાભાવાત્મફ્રે. ૨૭-૨૯. 
સળગ. 2૧, ૩૨. 


સૃચીપત્ર. ૩૩૯ 


સંકર. ૩૨-૩૩. 

ઔચિત્ય. ૩૩-૩૫. 

“તા નિયમો, ૩૮. 
વિરેદ્, જીઓ વાકય. ૧૫૫. જુએ હેત્વાભાસ. 
વિશેષ. જુએ વિભાગ. 

અને સામાન્ય. ૬૦-૬૧. ૩૧૯-૨૨૦ 
વિસવાદી. જુએ વાકય, 
વૈકલ્પિક વાકય. જુએ વાકય. 

નિરપેક્ષ વાકય સાથે સબધ હ૭. 

સાંકેતિક વાકય સાથે સંબધ. ૧૪૮. 

--નું સ્વરૂપ, ૧૪૯. ૧૫૦, ૧૫૩. ૧૫૫, 
વ્યગ્યાય. જુએ શખ્દ. €૩, 


વ્યતિરેક. જુએ પચાવયવ, ર૨૦૫. 
વ્યતિરેક પહ્દતિ, જુએ અન્વેષણ્તી પહ્તિઓ. ૨૫૧. 


બ્યતિરેકવ્યાપ્તિ. જુઓ પંચાવયવ 
વ્યભિચાર. ૨૧૯. ૨૮૨. 
વ્યવહિત અતુમાન. ૧૧૧-૧૬૫. જુએ અનુમાન. 


સ્વાર્ય. પરાથે. ૧૧૧-૧૧૨, 
-નું લહ્ષણુ. ૧૧૩. 
પચાવયવ વાકય. ૧૧૧-૧૨૭. 


સાધન ૧૨૭-૧૪૨ 
માલાનુમાન, ૧૪૩-૧૪૪ 


૩૪૦ પ્રમાણુશાસ્રપ્રવેશિકા. 


સાષેક્ષ વાકય સંબધી ૧૪૪-૧૫૭ 
રૂપ અતે તત્ત. ૧૫૭-૧૬૫. 
વ્યાફર્ણુશાસ્મ.' ૬, ૮7. ૮ક. 
વ્યાપ્તિ. જુએ પચાવયવ, ૧૨૮. ૧૨૬%. ૧૩૦. ૧૬૦ ૧૬૧, 
૧૬૨,૧૬૩, ૧૬૪. જુઓ વ્યાપ્તિપ્રડુણુ. ૧૬૬. જુએ। 
અપૂણુ વ્યાપ્તિઓ. ૩૧૮. 
વ્યાપ્તિપ્રડણુ. ૧૬૬-૧૭૩. ૨૪1૧. જુએ હેત્વાભ્ાસ. 
વ્યાકૃત્તિ. જુએ! લક્ષગુ. ૩૧૮. 
દી 
શખ્દ, ૯. 
ત્રણુ પ્રકારના અથે. £. ૧૦. હર. £૩ 
શખ્દ (પ્રમાણુ) ૬3. ૬૪. ૬૫. ૬૬. 2/8. ૨૨૬-3૦૬. 
એતિલ્ર. રહ. 
તાત્પર્ય સમજવાના નિયસે।. ૩૦૧-૩૦૫, 
શાસ્્ર. ૧. ૧૮૫, ૧૯૨. ૧૩૩. ૨૬૫. 
ગેષ. જુએ અન્વેષણુની પદ્દતિઓ. 
સ. 
યુકત અસરો, ૧૯૪. 
ગંવાદી ર્‌પાન્તર. જુએ અવુમાન ( અશ્યવહિત ) 
ગંશય. ૨૬૪૭, 
સેકટર, જુએ વિભાગ. 


મૃચીપત્ર. ૬૪૧ 


સંઝાવાચક. ૧૨. ૨૩. 
સત્પ્રતિપક્ષ, જુએ હેત્વાભાસ, 
મન્નિધિ. જુએ। વાકય, ૨૯૭. 
સપક્ષ. જુએ પ'ચાવયવ. 
સભાપતિ. જુએ વાદતીતિ. 
સભ્ય. જુએ વાદનીતિ. 


ગમમન્વમ. ૪૩. ૪૫. ૫૨. ૬૧. ૧૬૬. ૧૬૭. ૧૭૦, ૧૭૧, 
૨૪૪. ૨૫૧. ર૨દૃછ. ૨૦૦. ૩3૧છ૪.-૩3૩૨૦. 


સમવાયી કારણુ. ૧૮૨. ૧૮૩. 

ગંભવ. રે. ૧૬૬. ૨૬૬-૨૭૬. 
હીયમાન સંભવ. ર૬૯. ૨૭૦. 
ઉપચીયમાન સંભવ. 2૨૪૧. 2382. 

સંભવિતતા. ર. ૨૬૬. ૨૭૬. 

મંભાવના, ર૭$. 

સંવ્યભિયાર. જુએ હેત્વાભાસ. 

સહકારી કારણે ૧&૩. 

સહવિકાર પદ્દતિ જુએ અન્વેષણુતી પદ્દતિઓ. રપ. 

સળંગ વિભ્રાગ. જુએ વિભ્રાગ. 

સાંક્રેતિક વાંકય, જુએ। વાકય. 


નિર્પેહ્ય વાક્ય સાથે સંબધ. ૭૭. 
સબધી અનુમાન. ૧૪૪.-૧૫૭. 
-નાનિયમો. ૧૬૪. 
સાત્ત્વિ- ૭૯. 


૩૪ર પ્રમાણુશાઅપ્રવેશિકા. 


સાધન. ૨. ૩. પચાવયવ જીરે।, ૧૨૭-૧૪૨, ૧૬૦, ર૭૬. 
૧૭૭. 
સાધારણુ ધમ. પડ. 
સાષ્ય, ૩. જીઓ પચાવયવ. 
સાપેક્ષ વાકય. જુઓ વાડેય. 
સખ'ધી અનુમાન. જુએ વ્યવહિત અનુમાન. 
સામાન્ય. ૨૬. ૩૧, ૪૩ ૪૪. પડ, ૫૮. ૦ ૬૧. ૩૧૭ 
અને વિરેષ, ૬૦. ૬૧. ૩૧૮, 3૧૬. 
સાહચર્ય ૧૬૪. 
સાહચર્ય વ્યાપ્તિઆ જાએ અપૂર્ણ વ્વાપ્તિઓ 
સિદ્ધાન્તી, જુઓ પ ચાવયવ. 
સિદ્ધાન્ત જુઓ પચાવયવ. 
સુસગત. ૧૫૯. 
સષ્ટિસારૂપ્ય. જુઓ કાર્ય કારણુભાવ, 
સોપાધિક અસિહ્. જુએ હેત્વાભાસ. 
સ્વભાવ્સાધ્ય ધર્મો. જીએ લક્ષણુ. 
ર્વસાધ્ય. જુએ લક્ષણુ. 
સ્વાભાવિક ધર્મો. જુએ લક્ષણુ, ૨૩૧. ૨૩૨. 
ર્વાર્થાનુમાન. ૧૧૧. 
હ. 
હીયમાન સભવ. ૨૬ેટ. ર્‌છ૦ 
હેતુ. જુએ પ'ચાવયવ વાડેય, ૧૨૮. ૧૨૯. ૧૬૦, ર૬૩ 
ટીપ. ર્‌છ૭. 


સૂચીપત્ર. 


હેત્વાભાસ, ૧૨૮. ૧૫૪. ર૭૭.-રહ૫. ૩૧૨૩. 


અનુમાન સંબધી. ૨૭૮-૨૮૪. 


૭લ. ૨૭૮.-૨૮૧. ૨૮૪. ૨૬૯૩. 2૬૪. 


સવ્યાભચાર. ૨૮૧-૨૮૨. 
વિરૃદ્ધ, ૨૮૧-૨૮૨. 
સત્પ્રતિપક્ષ, ૨૮૨-૨૮૩. 
અસિહ્દ.- ૨૮૨. ૨૮૩. 
સોપાધિક અમિદ્દ. ૨૮૩. 
ખાધિત. ૨૮૩. 

બ્યાપ્તિમ્રકણુ સંબંધી ૨૮૪. ૨૯૨. 
આત્માશ્રય. ૨૯૨. 2૯. 
અન્ગોન્યા્રય. રહ. ર૪. 
ચકક. ર૪. 

અનવસ્થા ર૪. ર૯૫. 


દ 


દ્વ 


“પરિભાષા કેષ. 


50081701 107018 ગુણુવાચક પદો. 

£.૦01તૈ૦11 આકસ્મિક ધર્મ. 

11110811૪9 0700031૬101. ભાવાત્મક તાકયે।. 
અસ્તિવાચી વાકયે।. 

2.18108% ઉપમાન. 

1819838 પૃથક્કરણુ- 

8010006૦૩૬ પૂવોગ. પૂર્વચર. 

૪0101016 111 & 0127610 ચક. 

£.૪010101110131 તે 110101111010 જ૯પ. 

2૫11071૬09 શખ્દ. 

-0૪ટાળટ પ૦ વૃદ€31101 આત્માશ્રય. 

1િપતંઉ1 ૦7 [0007 પુરાવાનો બોજ્ને. 

041૯8૦0210 &1 270૦૩11015 નિઃપેક્ષ વાકયે. 

(“2080 કારણુ. 

01858811081101 વર્ગીકરણુ. વિભાગ. 

0€૦-૦૩18૬0106 સાહચયે. 

€૦1100દ110 10૦21158 સમૂહવાચક પદો. 


07૦૩0૩1018 017118 ”તિવાચક પદો. 
૦0051101, ૭11869 01, ૭લ. 


0૦% પકાં૦0 નિગમન. 
0૦103 [270[૦૭1015 સાપેક્ષ વાકને. 


€૦૩0181101 ૦? 1૦2115 પદોની ધમ વ્યાસિ. 
(૦180૧૫૦૬ ઉત્તરાંગ. ઉત્તરચર. 


૨૪૬ . પ્રમાણરા પ્રવેશિકા. 


(૦1780101079 વિવાદી. 
0૦10781” વિરૂદ્ધ. 
200061*8ા01 પરિજૃત્તિ. 

--, ક 0૦ સાદી પરિમત્તિ. 

--, ગ 2001્ત૦ાડ વિશિજુ પર્વિત્તિ. 
(/0-0[007811૪ુ ૦૩૫૧૦૬ સહકારી કારણા. 
77૪038 લે1માડાં૦]0 ર્મંડર. 

170100110૫ અનુમાન. 

1»061111101 લક્ષ. 

10611018101 ૦ 1019૩8 પદોની ધર્મોવ્યાપિ. 

70301717100 ઉપલક્ષણુ. 

12119170118 અસાધાસગ ધર્મ 

12119 01811010 વ્યાઇૃત્તિ. 

1916008 નદીવ્યાધ્યન્યાય. ઉભલયતઃપારારજજુન્યાય. 
પારા. 

1918]૫1008100 70૩૪૦૬૬1૦૩૩ વૅકલ્પિક વાક્યે. 

19પડાં૦ળ વિભાગ. 

19૪ાકાં૦ળ 9૪7 તે] €0060219 ભાવાભાવાત્મક વિભાગ. 

1810૦૦1 કાય. અસર. 

૫1111001002861010 ગણત્રી. - 

.1૫01810610010109 પ્રમાગાસ્ત્ર. 

1કિહિડ00 181 8117100105 સ્વાભાવિક વર્મા. 

18%]૩0711031031 પ્રયોગ. 


પરિજ્ઞાષા કોષ. કજ 


8%12181101 1નિર્પષ. 

૪5018103 વિસ્તાર. ધર્માવ્યાસિ- 

'છોદલઇ છઉરલાતેબાદાંહ સોપાધિક અધિક. 

બ્ઝા18૯€3 હૅત્વાભાસ- 

(1૦૪ ૦4 ઉલૂપાં૪૦૨૫ાં 00 110120૦10૩ 1€11)13 
હલ. ક 

1811409 ૦4 ૦૦૩1][0051%1010 ૭લ. 

['ધ1309 ૦14 વે1૫181010 છલ. 

ક1%€ 01 ૧૦૫01૦ વૃૂ૫૦51101 પ્રશ્રબાહુલ્ય, છલ. 

11163 ૦ 11₹010૪810% ૦1 1૪70786810 દાંલ॥0111 
ગ્મર્થાન્તર- 

' ₹1180% ૦4 ૦૬1%૦0 ૪111 અન્યોન્યાક્ય, 

.*03ળા રૂપ. 

[010 10૪1૯ રૃપાનુમાન. 

પિવેદ્ષ1-€01પા વે131ડાં૦ળાંડ ભેદક તત્વ. જેદક દિ. 

(1૦૩૫૭ સામાન્ય. 

11700610818 તકે. ્‌ 

1001011281 [1010311008 સાંકેતિક વાકવે।. 


1101001860 17/€7€10€9 અવ્યવદિત અનુમાન. 
110૦૫103 વ્યાપિ. 


[1૯100 ॥0€116ંડ અન્વેષણની પદ્દતિએ!. 
10420100 અનુમાન- ર 
[11006178019 દલ્૦તલ॥ નિત્ય આકસ્મિક ધર્મ. 


10001803 ૦? 8 1૯111 પદની પ્રર્મ ત્યાપ્િ. 


૩૪૮ પ્રમાણુશાઅપ્રવેશિકા. 


70116 0/૦0ડ સયુક્ત અસરો 
[હ 04 00110711169 ૦? 1810૫7૦ જ૪ષ્ટિસારૂપ્યતો 
નિયમ. 

1.07 01 1107017301 ૦૭૫8૭101 કારણુતાનો 
નિયમ. 

1.021૦0 પ્રમાણુશાઅ. 

121019૧] ૦&૫૩૦ ઉપાદાન કારણુ. 

1101 તત્ત્વ. 

31011104 ૦4 ૬૪1૪૦૦11016 અન્વયપહૃદતિ. 

॥1011૫10તં ૦1 8૪૦1૩૩0૦૩1૬ કરાવે વૈ11૭િ70100૦ 
અન્વયવ્યતિરેક પદ્દતિ. 

10611૫00 ૦1 ૦૦1૧૦૦1૧૩॥118116 ૫૭818010115 
સહવિકાર પહદતિ. 

1121100૧ ૦4 વે1 1071૦૦ વ્યતિરેક પતિ 

3/01100તૈ ૦07 7૦૩ાંવૈપ૦ શેષ પદ્દતિ. 

5૪૦૦૦૬૩૭”? આવશ્યક. 

૧૫૦૪%&100 070૦૩1૬1018 અભાવાત્મક વાકયો 


નાસ્તિવાચી. 
૦10061001&ઇ૫2%0 પરિભાષા. 
00307081101 નિરીક્ષણુ. 


000૦૦ અસ્તિ-નાસ્તિ રૂપાન્તર. 
0૪30030101 સવાદી ર્‌પાન્તર. 
108£110પથ” [૩70][0૦૩1૬1013 એક્દેશીય વાકયો. 


પરિભાષા કષ. 


હ્ય 
ન્ટ 
ફુ 


ગિપષ્ટા? 01 0401363 કાર્‌ણુ બાહુલ્ય. 
7011 ૦? ૦1*વ૦1'. તિ્રફસ્ષઃન. 


70010810 વિધેય. 

27611186 અવયવ. 

7008011107 સભવ, સભવિતતા. મ'ભાવના. 
17₹0]09217 ધર્મ. 

1270[00811101 નિર્દેશ્રવાકય. વાકવ. 
12701071001 સ્વસાધ્ય ધર્મ. સ્વભાવસાધ્ય ધર્મ. 
3701101087 માનસશાસ્, 

1દૈઉવૈપ૦10 કૃતેં 080#વેપ૩0 તક. 
490૦8:63808 11 110311૪પ0 અનવસ્થા. 

' 30101006 શાસ, 

391%7801€ &૦તૈઉ0૬ અનિત્ય આકસ્મિક ધર્મ, 
390૧૫૦1૧૦૦ પોર્વાપર્ય. 

3071૫95 માલાનુમાન. 

30૦0198 વિશેષ. 

39]110ટાંઉળ પચાવયવ વાક્ય, અવયવી વાકય. 
3૪116813 સમન્વય. 

1'070038 પદો. 

11100177 સિદ્ધાન્ત. 

111100:8દ્રાં ૩1:૦]0૦૩11018 સર્વદેશીય વાકય. 
0111011119 ૦181૫70 સૃષ્ટિસારૂપ્ય. 
9દ્રાતે સુસંગત. 


લીઢી. 
લ્લી. 
જ 
૧૫૬ 


ક 


૮% 'પ્ર૪ 


૧૬, 
ર૧. 
ર૧. 


રિ 


ર્પાદ્ધપત્ર . 


અશુદ્ધ 
ચાય 
કાળાશ. 
ભરલું 
અગલ 
ગ્યામિ 

ભેરવી ગાવો 
પદોનો 


વિભાજ્યના 


આપવો 
સભાવત 
જભાવભાવાત્મક 
ગ્યક્તિઓઆ પણુ 
વિરેષ. 
એવા 
કરે 
હા 
કાળા 
અલે... 
(અથવા કારણે અને) 
ખાય 
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ગુદ્ધ. 
થાય છે. 
“કાળી' 
ભરેલુ 
અલગ. 
વ્યાપ 
બેમ્વ ગાવો 
પદ્યોને 
વિભાન્ત્ય 
આવવો 
મભવિત 
ભમાવાશાવાત્સમક 
ગ્યક્તિઓને પણ 
વિશેષજ કહેછે. 
એવો 
કહે 
હ 
કાળે 
એલેકઝાન્ડ્ષાની 
(અથવા કારણો!) અતે 


હોમે 


૨૧૮. 


ર૫૪ 


જૂછર્‌. 


૩૦૩, 


૩૦૫ 


2૦૬ 


353; 


૭9 


પ્રમાણુશાસ્પ્રવેશિકા. 


અમાંદા 
પ્રમાણુશાર્્ 
૧૦ 
મિમાંસકે 
ઉપતાદ૦? 
બમાણેય 
પરીક્ષ. 
પરેક્ષા. 
પોર્વાવર્ય . 


મર્યાદા 
કેમાશાસ્ત્ 
૧૦૦ 
મીમાંસકા , 
0101૫903 
પ્રામાખષેય 
પરીક્ષા. 


ડ પરોક્ષ. 
પાવાંપયે * 


